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EDITORIAL: A QUESTAO DO OUTRO

A discussao em torno da alteridade é extremamente necessaria atualmente em
que a mobilidade humana, os fluxos migratorios e as trocas culturais tém sido cada vez
mais recorrentes. As transformacoes da modernidade potencializam experiéncias com a
diferenca, especialmente com sua énfase na autonomia e na individualidade (GIDDENS,
2003). Os encontros culturais promovidos pela diluicio das fronteiras se deparam com o

desafio do respeito e da tolerancia.

De acordo com Lévi-Strauss (2018), historicamente as culturas humanas se
constroem por meio desses encontros, coexisténcias, fusoes, coligacoes, relacoes sociais de
afinidade e consanguinidade. Em seu aporte seminal, Mauss (2003) aponta a questio da
reciprocidade como central nas relacoes humanas, no funcionamento da vida social, onde
hd a obrigacio de dar-receber-retribuir. Logo, as culturas humanas tém uma inerente

dinamicidade que tem a ver com a alteridade, com a reciprocidade, com a diferenca.

Todas as vezes em que o ser humano ignorou esta realidade protagonizou
capitulos tristes, sangrentos e sofridos na historia. A diversidade cultural deve ser vista como
riqueza e nao como entrave para as relacoes humanas. Os encontros e trocas podem ser
mstrumentos de construcao de novas perspectivas, possibilidades, saberes. No universo
sociocultural contemporaneo nao pode haver espaco para intolerancia por causa da cor de
pele, origem étnica, ou de qualquer outra natureza que seja capaz de produzir violéncia e

até a morte.

Fo1 pensando nisso que criamos um espaco de discussao sobre a tematica, abrindo
espaco para producoes de diversas areas do conhecimento abordando contextos de
mterculturalidade. A ideia é que pesquisadores das mais diversas dreas e perspectivas
tedricas possam participar, sem censuras, desde que apresentem o devido rigor cientifico

exigido em publicacoes académicas, com a avaliacao de pareceristas ad hoc.

Portanto, temos a imensa satisfacio em disponibilizar a primeira edicao da revista
ETHNE, um espac¢o para preencher uma lacuna em nossa instituicio de uma publicacio
com essa especificidade. Historicamente o campo da antropologia se ocupa em elucidar
questoes suscitadas pela alteridade, a relacio com outros saberes, sobretudo, no combate

ao preconcelto e luta pela garantia de direitos.
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No primeiro artigo, Onésimo Castro e Edna Pereira aborda a problematica gestao
democriatica na educacao indigena no noroeste do Pard. Mesmo sendo um direito
garantido por lel, os desahios de sua efetivacao ainda estao longe de serem uma realidade
em alguns contextos, onde as intervencoes do Estado e outras agéncias podem representar

entraves importantes que devem ser repensados.

Em seguida, André Sousa nos presenteia com a analise de processos de conversao
mdigena ao cristtanismo no povo indigena Waiwai. A partir do aporte do antropélogo
Victor Turner de dramas sociais, ele analisa a trajetéria de uma lideranca indigena que
passa pela experiencia da conversio dentro do processo de ruptura, crise crescente, acao

corretiva e reintegracao.

Maxilene Corréa por sua vez aborda o processo de construcao historica da figura
do estrangeiro desde a antigmidade até os dias atuais, com seu carater paradoxal. O fato
desta categoria esta passando por atualizacdes constantes, requer uma revisao continua de
seus direitos. Sendo o estrangeiro o principal objeto de estudo do Direito Internacional,

problematiza a complexidade de tal tematica.

No quarto texto Artur Lopes nos traz uma rica reflexio sobre as ifluéncias
musicais comuns do gospel e funk cuja origens estariam no chamado Atlantico Negro. Em
sua construcao analisa as formacoes acusticas no Brasil, bem como os silenciamentos e

censuras de um género musical de origem negra.

Ricardo Dias escreve um artigo sobre as imagens da nacio com base nas obras de
José de Alencar e Mario de Andrade, respectivamente autores de Peri e Macunaima. Estas
obras retratam a figura indigena que seria a imagem preferida para pensar o brasileiro.
Contudo, o autor problematiza a generalizacdo, a utilizacdo de uma 1magem unica para

representar um pais tanta riqueza de expressoes.

Dentro dessa discussio de identidades, Jamille Bezerra nos traz autonomias
identitirias e a questao da multiculturahidade. Levantando questdes sobre Estado,
soberania e governabilidade, sendo este ultimo atribuido a Foucault, ela discute os desafios
dos regimes politicos de lhe dar com a diversidade, nem sempre homogénea e fixa como

as intervencoes estatistas.

Por meio de uma abordagem etnografica, Igor Vale retrata a vida e cultura de duas
comunidades ribeirinhas amazonicas. O trabalho ¢é o resultado de sua participacao em um

projeto social desenvolvido nos referidos povoados localizados no Rio Cuieiras, que fica a

J
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60km da zona urbana da capital do Amazonas. O texto relata percep¢oes e experiéncias a
partir do ponto de vista de um professor de musica em uma experiéncia transcultural num

projeto de musicalizacio em comunidades ribeirinhas.

Por fim, o texto de Ernesto Feliciano e Vivian Braz sobre a percepcao do tema
da educacao ambiental em escolas primarias angolanas. Pesquisando o curriculo, livros
didaticos, sistema de ensino, bem como coletando depoimento de professores de uma
escola primaria em Angola, os autores apresentam resultados bem instigantes para pensar

a problematica.

Desejo a todos, como editor da revista, uma excelente experiéncia de leitura e que

o encontro com outras logicas de pensamento possam suscitar novos horizontes.

O Editor!
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GESTAO DEMOCRATICA E O DIREITO A EDUCACAO NAS
COMUNIDADES INDIGENAS DO NOROESTE DO PARA

Onésimo Martins de Castro'
Edna Marzzitelli Pereira’

RESUMO: O presente trabalho tem por objetivo avaliar a educacio escolar indigena no Noroeste do Para,
sob a perspectiva de gestao democratica e do direito a educacio, clarificando-se quanto a sua estrutura
organizacional e pedagogica, ao impacto sociocultural e politico produzido nessas etnias e os desafios quanto
ao direito de todos a educaciao. Para 1sso fol executada pesquisa-acio, mediante observacao participante e
entrevistas com professores e lideres das aldeias ja contempladas pela educagio escolar indigena e com
representantes da coordenacao de educacao indigena do Municipio. Os resultados apontam que para a etnia
‘Wai Wai a educacio produziu bons resultados e avanca no processo de gestio democratica. Porém, para as
demais etnias ha ainda um grande desafio a ser superado, competindo ao Estado e as entidades parceiras
uma atitude mais enérgica para que o direito de todos a educacio, na perspectiva de gestio democritica, seja
de fato efetivado.

PALAVRAS-CHAVE: Educacio Escolar Indigena; Gestao Democratica; Direito a Educagio.

DEMOCRATIC MANAGEMENT AND THE RIGHT TO EDUCATION IN THE NORTHWEST
INDIGENOUS COMMUNITIES OF PARA

ABSTRACT: The present work aims to assess the sociocultural and political impacts produced by indigenous
school education in indigenous communities in Northwest Pard, from the perspective of democratic
management and the right of all to education, clarifying its organizational and pedagogical aspects structure
and mechanisms for its implementation. This initiative justifies the results obtained in social coexistence with
various indigenous ethnic groups in each region and the challenges in relation to the right of everyone to
education proposed by the current legislation on the subject. For this was executed action research, through
of participant observation and interviews with teachers and village leaders already covered by school education
and representatives of coordinating education indigenous the city. The results show that in the Wai Wai
ethnicity the education produced good results and advances in democratic management process. However,
for the other ethnic groups there is still a great challenge to be overcome, incumbent upon the State and
partner organizations a more strong attitude to the right of everyone to education, in the democratic
management perspective to take effect.

KEYWORDS: Indigenous School Education; Democratic Management; Right to Education.
INTRODUCAO

A educacao escolar que acontece nas diversas aldeias indigenas da regiao Noroeste

do Pari, situadas nos rios Trombetas, Mapuera, Cachorro, Cuminapanema e Erepecuru,

" Especialista em Antropologia Intercultural. PARFOR/ Universidade Federal do Oeste do Pard. E-mail:

onesimo.mariana@gmail.com.br.
* Doutora em Educacio. Universidade Federal do Oeste do Pard. E-mail: edna.pereira@ufopa.edu.br.
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em comparacao com o que prescreve a legislacio educacional vigente, constitul ainda um

grande desafio para o sistema educacional brasileiro.

Isso porque, embora tenha havido nos ultimos anos um maior esforco por parte
do Estado para com a educacio indigena, na pratica, percebe-se ainda muitas lacunas a
serem preenchidas. Por essa razao, entende-se que este tema se reveste de real importancia
nessa nova proposta de educacio, bem como no direito subjetivo adquirido por essas

populacoes, amplamente amparado pela legislacao educacional vigente.

Destarte, este trabalho tem como objetivo avaliar o programa educacional vigente
nas comunidades indigenas situadas nos Municipios de Obidos e Oriximind - PA,
clarificando-se quanto a estrutura organizacional e pedagogica, bem como ao 1mpacto
sociocultural e politico produzido nas etnmas contempladas e, em outras, os desafios de

efetivacao desse direito.

Esta miciativa justifica-se pelo fato de que, segundo a legislacio nacional e os
acordos mternacionais, dos quais o Brasil é signatario, toda pessoa tem o direito a educacao
e o “[..] nio oferecimento do ensino obrigatorio ou sua oferta irregular, importa
responsabilidade da autoridade competente”. (BRASIL, 1988). Acrescendo-se ainda que,
de acordo com o Estatuto do Indio (Lei 6.001/1973).

[...] Aos indios e as comunidades indigenas se estende a protecio das leis do
Pais, nos mesmos termos em que se aplicam aos demais brasileiros,
resguardados os usos, costumes e tradi¢oes indigenas, bem como as condi¢oes
peculiares reconhecidas nesta Lei. (BRASIL, 1973, Art. 12, Parigrafo tnico).

O levantamento de dados se deu em duas etapas especificas: 1) Fase Exploratoria,
quando de forma indireta procedeu-se o levantamento bibliografico e coleta de dados a
partir dos setores publicos de fomento a educacao, bem como em relatos de experiéncia
em periodos anteriores junto as comunidades em foco; e 2) Pesquisa-acao - que se deu,
prioritariamente, através da técnica de observacao participante nas aldeias Santidade e
Chapéu da etma Kaxuyana e nas aldelas War Wai e seu agregados (Xereu, Mawayana,
Katuena), ministrando palestras e em conversas informais com membros dessas etnias,
bem como mediante entrevistas com professores indigenas e nao indigenas e com a

lideranca dessas aldeias.

E, na perspectiva de gestio democratica e do direito a educacio, propoe-se a

discussao do tema em pauta, subdividindo-o nos seguintes topicos: 1. A gestio escolar

> o>

Revista ETHNEv. 1 n.1, p. 07 227 (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

democritica na escola e o direito a educacao; 2. Os reflexos da educacio escolar indigena
no Brasil; e 3. Os desafios da educacao escolar indigena no Noroeste do Pard, para no final

avaliar e propor algumas solucoes.

A GESTAO ESCOLAR DEMOCRATICA E O DIREITO A EDUCACAO

A educacio escolar no Brasil, sobretudo a partir da Constituicio Federal (CF) de
1988, tem sofrido mudancas significativas rumo ao processo de democratizacio proposto
pelo texto constitucional e amparados também pelos acordos e pactos internacionais. Essa
discussao se basela na concep¢io de gestio democritica e de movagao emancipatoria,

proposta por Veiga (2003), distanciando-se da perspectiva empresarial, até entao adotada.

Isso porque, segundo Oliveira et al. (2014c¢), a escola diferencia-se em muito das
empresas porque, enquanto as empresas “visam a producao de um bem material tangivel
ou de um servi¢o determinado [...], a organizacao escolar tem por meta basica a producao
e a socializacio do saber, tendo por matéria prima o elemento humano, que, nesse
processo, € sujeito e objeto.” (p. 2). K, para que esse processo se efetive, Oliveira et al.
(2014a, p.3) aponta seis elementos essencials a0 processo, tals como: a autonomia da
escola; a construcio do PPP; o financiamento das escolas; a escolha dos dirigentes
escolares; a criacao de 6rgaos colegiados; e a participacio da comunidade no processo

educacional.

No que tange a autonomia da escola, Oliveira et al. (op. cit.) pontuam também a
necessidade de contemplar os aspectos: administrativo; juridico; financeiro; e pedagogico.
E, segundo Neves (1995, apud OLIVEIRA, et al., 2014a) “A autonomia é a possibilidade
e a capacidade de a escola elaborar e implementar um projeto politico-pedagdgico que seja

relevante a comunidade e a sociedade a que serve.” (p. 113)

Quanto ao Projeto Politico-Pedagdgico, Cury (2007, p.492) considera-o como a
marca registrada ou a carteira de identidade de uma escola. Também Veiga (2002) destaca
sua importiancia para o direcionamento do processo escolar porque nele deve conter pelo
menos sete elementos bdsicos que sao: “[...] as finalidades da escola, a estrutura
organizacional, o curriculo, o tempo escolar, o processo de decisio, as relacoes de trabalho,

a avaliacao.” (p. 4).

No que se refere a escolha dos dirigentes, segundo Dourado et al. (2004) a eleicao
de diretor é o melhor processo de gestao democriatica, porque através desse mecanismo,
9
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conduzido prioritariamente pelo Conselho Escolar, a pessoa investida dessa funcao tem

maior legitimidade para conduzir o processo educacional numa determinada comunidade.

Quanto ao financiamento da escola, Oliveira, et al. (2014b) destacam a Emenda
Constitucional n®. 14/96 que modificou o art.60 da Constituicao Federal de 1988, criando
o Fundo de Manutencao e Desenvolvimento do Ensino Fundamental e de Valorizacao do
Magistério (FUNDEF), tendo em vista a universalizacio do Ensino Fundamental. E depois
em 2006, o Fundo Nacional de Desenvolvimento e Manutencio da Educacio Basica
(FUNDEB) com a aprovacao da Emenda Constitucional n®. 53/06 deu maior abrangéncia

a universalizacio do ensino.

Outro ponto significativo ¢ a mstituicio dos conselhos escolares, pois segundo
Navarro (2004 p. 38-39), exercem papel fundamental na educacio, tanto por suas funcoes:
deliberativa, consultiva, fiscal e mobilizadora, como por suas atribuicoes, que fortalecem a

participacio coletiva na escola.

No que tange a participacio da comunidade, considera-se um ponto alto desse
processo de democratizacao, pois é através de uma gestio coletiva que se previne o
autoritarismo e abre espaco para uma discussio mais equilibrada sobre os rumos da

educacao escolar.

No que se refere a legislacao educacional, podemos citar o “Pacto internacional dos
direitos econoémicos, soclais e culturais de 1966, ratificado pelo Brasil em 1992,

apontando que:

Os Estados Partes no presente Pacto reconhecem o direito de toda a pessoa a
educacio. Concordam que a educacao deve visar ao pleno desenvolvimento da
personalidade humana e do sentido da sua dignidade e refor¢ar o respeito pelos
direitos do homem e das liberdades fundamentais. (ONU, 1966, Artigo 13.9).

Também “A declara¢io mundial sobre educacao para todos” (ONU, 1990, Art. 1°.

1, 2) pontua que a educa¢ao tem por objetivo proporcionar aos povos uma convivéncia

pacifica e harmoniosa com as demais sociedades, culturas, religives e sistemas politicos

diferentes dos seus. E a “Convencao relativa a luta contra a discrimina¢ao na esfera do

ensino” de 1960 evoca a Declaracio Universal de Direitos Humanos que proclama o

principio de nao estabelecimento de discriminacoes a quem quer que seja e define como
discriminacao a:

[...] exclusio, limitacio ou preferéncia fundada na raca, na cor, no sexo, no

idioma, na religido, nas opinides politicas ou de qualquer outra indole, na

10
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origem nacional ou social, na posicio econdémica ou o nascimento, que tenha
por finalidade ou por efeito destruir ou alterar a igualdade de tratamento na
esfera do ensino e, em especial:

a) Excluir uma pessoa ou um grupo de acesso aos diversos graus e tipos de
€nsino;

b) Limitar a um nivel inferior a educacio de uma pessoa ou de um grupo; |...|
(ONU, 1960, Artigo 1) grifo nosso.

E, mais recentemente, a Declaracao das Nacoes Unidas sobre os Direitos
Indigenas, acatada pelo Brasil em 2007, sintetiza as demais leis prescrevendo que “Os
povos indigenas tém o direito de estabelecer seus proprios meios de informacio, em seus
proprios idiomas, e de ter acesso a todos os demais meios de informacio nao-indigenas,

sem qualquer discriminacio (UNIC, 2008, Art. 16. 1) grifo nosso.

A toda essa legislacio e acordos internacionais junta-se a legislacio nacional, em

particular a Constituicio Federal do Brasil de 1988 - CF que afirma o seguinte:

Art. 205

[...] A educacao, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida
e Incentivada com a colaboracio da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua
qualificacao para o trabalho [...].

Art. 210 - § 2°

O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada
as comunidades indigenas também a utilizacio de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem |...].

Art. b

Todos sao iguais perante a lei, sem distincao de qualquer natureza, garantindo-
se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do

direito a vida, a liberdade, a igualdade [...] (BRASIL, 1988).
Assim sendo, percebe-se que o direito dos indigenas a educacio, amplamente
amparado pelos acordos internacionais, pela CF de 1988 e respaldado também pelo

Estatuto do Indio, (BRASIL, 1978, Art. 12, Paragrafo unico), ¢ também regulamentado
pela Lel de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional - LDB (Lei N° 9.394 de 20 de

dezembro de 1996) prescrevendo que:

O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragio das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados
de ensino e pesquisa, para oferta de educacio escolar bilingue (sic) e
mtercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacio de suas
memorias historicas; a reafirmacao de suas identidades étnicas, a valorizacio de
suas linguas e ciéncias;

II - garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informacoes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e nao-indias (BRASIL, 1996, art. 78) grifo nosso.

No entanto, segundo Cury (2013) em texto publicado na plataforma do curso de

Gestao Escolar, nio basta que os preceitos constitucionais estejam estabelecidos, mas sim

11
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que esse direito “[...] esteja nscrito no coragio de nossas escolas cercado de todas as

condi¢oes.” (p. 3) relembrando ainda que a educacio é

[...] um bem publico de carater préprio por implicar a cidadania e seu exercicio
consciente, por qualificar para o mundo do trabalho, por ser gratuita e
obrigatéria no ensino fundamental, por ser gratuita e progressivamente
obrigatoria no ensino médio, por ser também dever do Estado na educacio
mfantil (CURY, 2009, p. 484).

Desafio a ser superado, nao so entre as etnias desta regiao, mas em todas as

comunidades indigenas espalhadas por esse Brasil e até mesmo fora de nosso pais.

OS REFLEXOS DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL

A histéria revela que até o séeulo XIX a Igreja Catolica Romana, como tinica expressio
religiosa da cultura dominante no pais, exerceu a maior parte do papel educacional no Brasil e,

consequentemente, na escolarizacio indigena, com um modelo préprio de educacio, pois

Segundo Teixeira & Cordeiro (2008, no periodo colonial predominou o
sistema educacional elaborado pelos Jesuitas, conhecido como ‘Ratio
Studiorium’, documento final publicado em 1599. Esse documento
apresentava, ‘o conteudo e a metodologia a serem utilizados pelos professores’
dividindo o programa em ‘trés cursos: Letras ou Humanidades, Filosofia e
Ciéncias, Teologia ou Ciéncias Sagradas.’

Esses autores apontam também que ‘Manuel da Nobrega, chefe da Missiao
Jesuita Brasileira, e seus missiondrios utilizaram-se de uma nova lingua, de ritos
e mitos proprios dos indigenas’ e também os recursos da danca, da musica e do
teatro. E, ‘por volta de 1556, concebeu a politica dos aldeamentos com o intuito
de solucionar o problema da cristianiza¢io’. (CASTRO, 2009)

Mesmo ap6s a institucionalizacio da escola no Brasil, a Igreja Romana continuou atuante
na educagao indigena, visto que ainda no século XX foram fundadas novas “Missoes”, dentre elas
a Missiao Tiriyé no extremo Norte do Pard, regidao fronteirica ao Suriname, para onde foram
levados diversos grupos indigenas de fala Karib (Kaxuyana, Txikiyana e outros) com essa finalidade.
Porém, nos tltimos anos, seu envolvimento, tem sido mais politico do que educacional, mediante
acoes do CIMI (Conselho Indigenista Missionario) ou através das Dioceses, Prelazias e Par6quias
no apoio logistico para encontros indigenas e nos cursos de formacio de professores indigenas,
conforme apontam Pitanga & Lira (s.d., p. 4) sobre um evento de educacio indigena no Estado do
Amazonas. “Os professores estudam na cidade de Maués, no centro de treinamento da Igreja
Catolica, conhecido como “Paraiso” a cerca de 5 km da cidade, com acesso por estrada e por

barco.”

Porém, segundo Schalkwijk (2002), ainda no Século XVII houve também a atuacao dos

protestantes holandeses que se estabeleceram no Nordeste Brasileiro (1630 - 1654) chegando a
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efetivar professores indios ao lado dos servidores espanhéis, holandeses e ingleses e remunerados
com “[...] saldrio mensal de 12 florins, como o de um cabo no exército” (p. 163), mstituindo, ja
naquele tempo, o magistério indigena no Brasil. Porém, com a expulsio dos holandeses do pais,
essa niclativa se desvaneceu, ficando os indigenas fadados a discriminagio e ao exterminio, pois
segundo Ribeiro (1962), até o inicio do Século XX, os indios eram considerados um empecilho

para a colonizacio do pais.

Contudo, em 1910, mspirado nos ideais positivistas do Marechal Candido Rondon, foi
criado o Servico de Proteciio ao Indio - SPI hoje Fundacio Nacional do Indio - FUNAL A partir
de entio, passaram a ser tutelados pelo Estado e seu sistema educacional gerenciado por politicas
do 6rgao tutelar, em parceria com a igreja catélica e com as agéncias missiondrias evangélicas, dentre
elas a SAIN (South America Indian Mission) junto ao povo Terena em 1913 e, em 1928, numa
miciativa brasileira das Igrejas Presbiterianas e Metodista, a fundacio da Missio Caiud, ambas no
Estado de Mato Grosso do Sul. Porém, maior movimento rumo a educacio indigena se deu, a
partir da segunda metade do século XX, com a participagio de educadores e linguistas
missionarios, vinculados as entidades conhecidas como MNTB (Missdo Novas Tribos do Brasil),
SIL (Sociedade Internacional de Linguistica), MEVA (Missio Evangelizadora da Amazonia),
ALEM (Associacao Linguistica Evangélica Missionaria), dentre outras, que implementaram a

educacio escolar bilingue e intercultural, nessas comunidades.

Essa nova forma de educac¢io nas aldeias, celebrada hoje pelo Ministério da Educagio e
seus seguimentos educacionais, foi fundamentada na aprendizagem efetiva das linguas indigenas,
nos estudos linguisticos e antropoldgicos, que propiciaram a execucio da educacio em lingua
materna e posteriormente, o ensino bilingue e intercultural, reconhecido em 1996 pela Lei de
Diretrizes Basicas da Educacao (LDB). Isso porque, antes de qualquer processo educacional ser
mmplantado numa aldeia, é imprescindivel a execucao de uma andlise linguistica e antropolégica da
lingua e da cultura alvos, pois segundo Silva, (2008, p. 69), “Linguistica e educacio estio
mtimamente ligadas, porque a primeira fornece os dados e ferramentas necessarias” para a

elaboracio e aplicacio da segunda.

E dessa forma os primeiros resultados passaram a ser vistos como aponta o relato de
Ursula Wiesemann, linguista da Sociedade Internacional de Linguistica - SIL, ao dizer que,
quando chegou ao Rio Grande do Sul em 1958, os indios Kaingang viviam um dilema irremediavel
devido aos choques culturais com a sociedade envolvente, levando-os a uma tremenda queda na
sua autoestima, vindo a afogar o seu desespero no dlcool. Porém, o resgate dessa autoestima se deu
com o estabelecimento de uma escola bilingue de formacio de professores indigenas, mediante

parceria firmada entre o SPI e a Igreja Luterana do Brasil, pos,
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Antes de freqiientar (sic) a escola, os Kaingang desprezavam sua identidade de
tal forma que se envergonhavam de falar a lingua materna na presenca de nao-
indigenas. Mas agora eles empregavam essa mesma lingua com orgulho para
estabelecer sua 1dentidade étnica ante os incrédulos wisitantes. |...]

(WIESEMANN, 1999)

De modo semelhante, Carvalho (2008, p. 104) aponta que o processo de resgate da
dignidade étnica dos Hupdah, no Noroeste amazonico for fundamentado no novo modelo de
educacio. Foi a alfabetizag¢io na lingua materna, a formacio de professores indigenas e a produgio
de materiais didaticos em seu proprio idioma que deu a eles a possibilidade de sentirem-se nao

mais como objetos, mas como sujeitos de sua préopria historia.

E o que destaca também a antropologa e educadora, Izabel Murphe, citando a experiéncia
de um jovem Kayapé que, ao ser-lhe dada a oportunidade de falar em um encontro multiétnico o
fez muito bem em sua lingua, deixando seu pai com um brilho nos olhos. Entretanto, percebendo
que na platéia s6 a educadora e o seu pai o entendiam, ficou desanimado e parou de falar. E,
segundo ela “Foi por isso que Midjére e seus colegas se sentiram fortemente motivados para

adquirir um corpus de conhecimento além do saber Kayapé.” (MURPHY, 2008, p. 111).

Semelhantemente, Paes (2009) dissertando sobre os dilemas da educacio nas aldeias Paresi

de Tangard da Serra - MT, registra que,

Embora as recentes discussoes, sobre a questio da educacio escolar indigena,
caminhem no sentido da valorizagio da lingua materna no interior das rotinas
escolares, o dominio da lingua portuguesa aparece nos discursos do Paresi como
necessario neste movimento de pertenca a sociedade envolvente [...] (p. 10).

Ainda de acordo com um lider indigena Ticuna, em artigo intitulado “Autonomia
Indigena e Escolha de Rumos”, aponta que “A escolarizacao dos indios ampliou a sua visao

de mundo.” E acrescenta que:

E inutil a tentativa de construir um muro de proteciio contra a invasio externa

ao redor dos indigenas, uma vez que a forca e volume dessas invasoes sio
comparadas a dgua do mar, cuja forca é impossivel de deter. A solucio mais
indicada a ser seguida pelos indigenas, a fim de mimmizar os prejuizos
provocados por essas influéncias, ¢ a educacio formal. E necessario que o
indigena conheca os principios e a estrutura da sociedade envolvente; isto o
tornard um ser consciente e capaz de discernir entre os elementos da cultura
externa que lhes sao nocivos e os que lhes sao benéficos. [...] (CATACHUNGA,
2008, p. 59 e 63) grifo nosso.

No entanto, a participa¢io mais efetiva do Estado s6 velo a ocorrer apds a promulgacio da

Constituicao Federal do Brasil de 1988, visto que o

Artigo 210 § 2°. preceitua que “o ensino fundamental regular serd ministrado
em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utilizacio de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. E a
“categoria de ‘escola indigena’ nos sistemas de ensino do pais (...) com ‘normas
e ordenamento juridicos préprios’, com o intuito de promover o ensino
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mtercultural bilingue” foi implementada somente em 1999, conforme nos
iforma Silva (2008, p. 70).

No entanto, a participacio da Universidade no processo educacional indigena até o final
do século XX fol um tanto ténue. Sua maior contribui¢io diz respeito a pesquisa linguistica e
antropolégica, colaborando com a fundamentacio de dados para a educacio intercultural e
bilingue. Isso porque, segundo Ruth Monserrat, prefaciando “Linguas Indigenas Brasileiras”
(RODRIGUES, 1986, p. 6), até a década de 1980, menos de sessenta linguas indigenas brasileiras
estavam sendo contempladas com trabalhos de natureza linguistica. E, em cerca de cinquenta
dessas linguas, a pesquisa fora feita por linguistas missionarios, conquanto muitos deles vinculados

a alguma universidade (UNICAMP, UNB, UFPA, entre outras).

Embora a execucio de projetos educacionais esteja mais a cargo dos governos estaduais e
municipais (SEDUCs e SEMEDs), a educacio indigena hoje ¢ discutida no dmbito académico de
nivel superior, entre outros a UFPA, a UNAMA ¢ a prépria UFOPA. Também o sistema de cotas
nas universidades publicas e de bolsas de estudo para as particulares, refletem uma tentativa de
resgate para com os indigenas de seus direitos constitucionais. I, numa iiciativa médita no Pais
registrou-se em 2001 a criacio da primeira Universidade Indigena, localizada no Estado de Mato
Grosso.

Nota-se que na maioria dos casos o curso de formacio superior indigena estd mais centrado
na formacao de professores, visto ser esta a maior demanda nas aldeias. No entanto, muitos jovens
optam por outros cursos, o que para alguns, devido ao pouco dominio da lingua portuguesa torna-

se um desafio quase inatingivel, como revela alguns professores da UFOPA, onde se reserva uma

cota para 50 indigenas habitantes dessa regiio.

Nio obstante ao grande esfor¢o por oferecer uma educacio adequada a essa parte de nossa
sociedade, percebe-se que esse processo de formacio ¢ ainda precario, como foi possivel observar

em um curso de formagio de professores indigenas promovido pela Secretaria de Educagio do

Estado do Para - SEDUC em 2008.

OS DESAFIOS DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO NOROESTE DO
PARA

O Projeto-intervencao executado junto as etnias indigenas do Noroeste do Para teve
como objetivo principal pesquisar o sistema educacional em andamento nessa regiao, sob
a perspectiva da concepc¢ao de gestao democratica. 2 como objetivos especificos avaliar o
mmpacto sociocultural e politico que a educacio escolar tem produzido nas comunidades
ja contempladas pela educacao, clarificando-se quanto aos novos desafios ainda a serem

enfrentados.
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Essa acao de intervencao se deu mediante contato com agentes de educacio
envolvidos nessas comunidades, na coordenacio de educacio indigena da Secretaria
Municipal de Educacio - SEMED de Oriximind - PA e no convivio direto com a
populacao indigena onde funcionam essas escolas e onde um dos autores atuou como
consultor de aquisicao de lingua e cultura indigena aos prestadores de servico nessas

comunidades.

E. como metodologia de pesquisa usou-se a técnica conhecida como observacio
participante no dia a dia com a comunidade e em reunides formais, onde discutiam a
educacao, em curso de formacao de professores indigenas e no apoio a producao de
material didatico em algumas das etnias envolvidas. E, como resultado desta itervencao
for possivel levantar dados tanto sincrénicos como diacronicos relacionados a educacao
escolar indigena nessa regiao, que apontam significativo éxito, mediante a alfabetizacao em
lingua materna, com transicao para o portugués entre os War Wai, implementacio do
ensino fundamental e médio nas aldeias, mas também um grande desafio a ser superado

nas diversas etnias abordadas.

Povo Wai Wai - Rio Mapuera

Segundo dados da Secretaria Municipal de Oriximina - PA, nessa etnia ha uma
Escola Pélo na aldeia central (Mapuera), com uma boa estrutura fisica e organizacional,
contendo 14 salas anexas em funcionamento em outras aldeias. Conta com um efetivo
predominantemente indigena, dentre eles mais de 30 professores formados pelo

Magistério Indigena a Nivel Médio.

Além do mais, cerca de 30 jovens estao cursando graduacao na Umversidade
Federal do Oeste do Para - UFOPA e na Universidade Federal do Pard - UFPA e pelo
menos 35 professores ja concluiram o curso de Educacao Intercultural Indigena oferecido
pela Universidade Estadual do Parda - UEPA, com alguns médulos ministrados na préopria

aldeia.

Segundo Castro (2009), a taxa de analfabetismo ¢ praticamente zero, sendo que a
maioria das pessoas ja completou o ensino fundamental e muitos outros cursam o ensino

médio na propria aldeia. Grande parte dessa populacio é bilingue e podem conviver
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harmoniosamente com a sociedade nacional e com outras etnias indigenas sem, contudo,

abandonarem suas cultura e lingua.

Ressalva-se ainda que a etnita Wai Wai e outras a ela agregadas foram pioneiras na
assinatura do “pacto para criacao de territorios etnoeducacionais indigenas”, denominado
de Territério Ixamna, “[...] constituido pelos seguintes povos: WaiWai, Mawayana,
Katwena, Hixkariyana, Xeerew, Xowyana, Charuma, Kaxuyana, Tunayana, Manakayana,

Cikyana, Tiriy6, Kahyana, Muurayana, Yukwariyana, Parukoté.” (PORTA, 2014).

Segundo o cacique de uma das aldeias, o micio da educacao escolar nessa etnia se
deu em meados do século 20, por miciativa da Missio Evangelizadora da Amazonia -
MEVA, que nao mediu esfor¢co no cumprimento dessa fun¢ao social, iiciando pela lingua
materna e com transicao para o portugués. Professores foram treinados e depois nomeados
pelo Cacique que, mediante pagamento feito pelos proprios membros da comunidade,
passaram a exercer o magistério. E, somente em 1996, passaram a ser remunerados pelo

Municipio.

A atuacio direta do Estado s6 veio a acontecer no final do século XX com
professores nao indigenas alocados pela SEMED/Oriximind para o ensino das séries mais
avancadas e ainda, numa parceria da MEVA com a Secretaria Estadual de Educac¢io do
Para - SEDUC, for mstituido também o Ensino Médio Modular na aldeia Mapuera.
Posteriormente fori iniciado nas aldeias Inajd, Tacard e Kwanamari o Ensino Médio através
do programa de Educacio de Jovens e Adultos - EJA, ministrado por professores nio

indigenas e contratados pela SEDUC/PA.

Assim, depois de mcansavels 40 anos de magistério, Irene Benson, umas das
professoras da MEVA, entregou ao Municipio e ao Estado a educacao nessa etnia,
deixando um grande legado nessa regiao, pois essa populacao conta hoje com professores
formados em magistério e licenciados em educacao, técnicos em enfermagem, agentes de

saide e funcionarios da FUNAI, dentre outros.

Nessas aldeias ao longo do rio Mapuera, a maioria das escolas tem sido construida
pela propria comunidade com cobertura de palha e piso ainda de chdo batido. Em algumas
delas usam a Casa Grande (casa comunitaria) ou a Igreja como sala de aula, por falta de
construcao adequada para o ensino. Inclusive, a construcao de escolas for a principal
reivindicacao dos caciques numa Assembleia Geral realizada na aldeia Santidade no més
de maio de 2014.
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Segundo informacoes recebidas na SEMED/ Oriximind em 2104, ha nessa escola
um Projeto Politico-Pedagogico elaborado e extensivo as demais etnias contempladas,
porém ainda necessitando de revisiao, de acordo como os principios propostos pela gestao
democritica. Quanto a coordenacao pedagdgica, embora haja um diretor em atuaciao na
Escola Polo, ainda ¢ feita predominantemente pelos coordenadores de educacio indigena
dessa Secretaria. Isso porque, devido abrangéncia dessa escola e as caracteristicas
peculiares dessas comunidades, composta por etnias distintas, tem sido até entio o melhor
mecanismo de acdo nesse sentido. O mesmo se da quanto ao Conselho Escolar que ja for
mstituido, mas ainda mitado a representantes da Aldeia Mapuera e mais duas aldelas

apenas, necessitando se estender as demais etnias ou aldelas.

Nao obstante ao grande avanco quanto a Educacao nessas aldeias, muitos desafios
ainda precisam ser superados. Dentre eles, a formacao adequada dos professores, pois no
curso de Formacao de Professores Indigenas, oferecido pela SEDUC - Para fo1 observado
que muitos desses professores ainda tém grande limitacio quanto ao uso da lingua
portuguesa e consequentemente dificuldades de assimilacio das disciplinas ministradas,
visto que todo material usado em sala de aula é produzida, nio s6 fora do ambiente

idigena, mas também fora do contexto cultural da regidao Norte.

Observa-se também que, tanto nesse curso de Magistério a Nivel Normal dado
anteriormente, como nas licenciaturas ministradas atualmente, as aulas sao oferecidas por
modulos em periodo de férias, o que dificulta com certeza a assimilacio dos conteudos
para esses estudantes, devido ao acimulo de informaciao a ser absorvida em tio pouco

tempo.

Ocorre também que a maioria dos professores que trabalham nessa formacao nao
tém nenhuma experiéncia de trabalho junto as comunidades indigena, nao conhecem a
lingua e nem a cultura desses indigenas, gerando um distanciamento entre a teorla € a
pratica pedagogica. E com 1sso a qualidade do ensino as novas geracoes podem estar sendo

comprometida.

Cabe, portanto ao sistema de educacio vigente, a elaboracio de pesquisas e
constante avaliacao dos resultados a luz da pratica pedagogica proposta pela modelo de
gestio democratica, tendo em vista o aluno como sujeito direto da educacio escolar

mdigena nessas comunidades. S6 assim serd possivel oferecer, nio s6 aos membros da
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etnta WaiWai e seus agregados uma educacio escolar adequada, como para as demais

etnias que participam da educacao oferecidas nas salas anexas a escola em Mapuera.

Povo Katxuyana - Aldeias Santidade e Chapéu no Rio Cachorro

Em entrevista com um lider da aldeia Santidade, ficou entendido que os Katxuyana
miclaram seus estudos ainda nos anos de 1970, quando levados dos afluentes do rio
Trombetas no estado do Pard para a Missiao Tiriyo (catélica) na divisa do Brasil com o
Suriname. Al estudavam em portugués e depois em Tirlyd e s6 mais tarde houve uma
tentativa de incluir a lingua Katxuyana na escola em funcionamento em uma de suas

aldeias.

Em 2003, parte da populacio retornou para sua terra natal no rio Cachorro,
afluente do Trombetas, reabrindo uma antiga aldeia chamada Santidade. E, como o filho
desse cacique ja era professor la na Missao Tiriyo, tiveram a mniciativa de implementar a
educac¢ao nessa nova aldeia, solicitando apoio da SEMED/ Oriximina que o contratou. Dai
por diante, passou a ensinar numa escola improvisada, nio se lmitando ao uso de materiais
em portugués, mas também criando seu proprio material de alfabetizacio na lingua
materna. Hoje é ministrado ali o Ensino Fundamental até o 9°. ano, com professores
indigenas na Educacao Infantil e na alfabetizacao, um professor Wai Wai e um nao

indigena.

Posteriormente, um grupo que havia se deslocado para o rio Nhamunda também
retornou formando uma nova aldeia que recebeu o nome de Chapéu, onde também
funciona hoje uma escola de Ensino Fundamental, com um professor nativo, uma Wai

Wai e um nao indigena.

Em 2007, uma equipe da Missao Novas Tribos do Brasil - MNTB passou a atuar
nessas aldeias, estudando a lingua e a cultura dessa etnia. Fizeram a analise fonoldgica da
lingua e niciaram a producio de material diditico para as escolas. Em agosto de 2014
numa reuniao em Oriximind com representantes das aldelas Katxuyana, dos rios Cachorro
e Nhamunda e das aldeias ainda existente no Parque Indigena do Tumucumaque e, com
a presenca de outros estudiosos dessa lingua, for formalizada uma ortografia oficial para
essa lingua. Assim, no més de outubro de 2014, a equipe da MNTB entregou as escolas
indigenas nessas aldelas um conjunto de 04 cartilhas, guia do professor e materiais de

fixacao, elaborada com base linguistica e destinada a alfabetiza¢io na lingua materna,
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conforme prevé a CF de 1988 ¢ a LDB de 1996. Posteriormente o mesmo material fo1
entregue oficialmente a SEMED/Oriximind, com a proposta de sua adoc¢io e

mmplementacio nessas escolas de fala Katxuyana.

No entanto, essas escolas ainda nao sao autonomas, como prevé a legislacao, mas
continuam vinculadas a Escola P6lo Wai Wai e ainda com a participacio dos Wai Wai e

de nao indigenas para completarem o seu quadro de professores nessas aldeias.
Povos Kahiyana e Tunayana - Rio Tombetas

Os povos Kahiyana e Tunayana também se deslocaram na década de 1970 para
o parque do Tumucumaque e para o Suriname e, ha menos de dez anos, retornaram para
suas terras e ocuparam suas antigas aldeias. E, devido ao pouco tempo de estabelecimento
nessa regiio e do pequeno numero de pessoas em cada aldeia, s6 recentemente foram
contemplados pela educacio escolar indigena, gracas a sensibilidade da coordenacao de
educacao indigena da SEMED/Oriximina que, atendendo solicitacio das liderancas locais,
estendeu também a elas algumas salas anexas da Escola Wai Wai em Mapuera, onde atuam

professores Wai Wai no Ensino Fundamental.
Povo Zo’é - Rios Cuminapanema e Erepecuru

A situacdo da etnia Zo’é é um tanto mais preocupante, porque, mesmo depois de
quase 30 anos de contato com a sociedade nacional e internacional que adentram o seu
territorio e com outras etnias no entorno de sua reserva, seus membros nio desfrutam
ainda das funcoes sociais da educacio como proposto acima. E, por desconhecerem os
codigos da sociedade envolvente, ficam vulneraveis, quando se trata do relacionamento
Inter étnico. S6 a titulo de exemplo, cita-se o depoimento do ex-coordenador da FUNAI
entre eles, exibido no Programa “Caldeirio do Ruck” no dia 12 de julho de 2014 (REDE
GLOBO, 2014). Segundo ele, os Zo’¢é sairam de suas terras em busca de trabalho para
aquisicao de bens de consumo e, por nao conhecerem devidamente os valores em moeda

nacional, foram explorados por parte daqueles que lhe ofereceram os servicos.

Suas 1magens estao ja expostas nos livros didaticos usados pelo Brasil afora,

porém toda uma populacio ainda continua sem acesso a educacio escolar. Embora no
sitio da FUNAI (BRASIL, 2014) conste um programa denominado “Casa de Mapas”, no

qual estd inserido uma proposta de letramento, informacoes recebidas da coordenacao da
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SEMED/Oriximina e de agentes de satide que atuam nessa etnia, a educa¢ao escolar nessa
etnia ainda nao for implementada, conforme aponta a pesquisa bibliogrifica os dados
externos levantados durante a fase exploratéria do Projeto Vivencial, que precedeu a

elaboracao deste trabalho de conclusao do curso.

Embora a Educacio Escolar Indigena nao seja de responsabilidade da FUNALI,
mas sim das Secretarias de Educacao Estadual e Municipal, uma miciativa denominada
“CASA DE MAPAS” foi mserida no “Programa Zo’é¢”, elaborado pela Frente
Etnoambiental Cuminapanema, sugerindo a participacao de professores universitarios e
representantes de Organizacoes Nio Governamentais - ONGs, pela qual propoe executar

uim

[...] processo de letramento e capacitagio dos Zo'é para o uso das acoes de
saide. A alfabetizacio e letramento tecnologias de registro e continuidade
processo de letramento incluem o manejo da leitura escrita e de outras formas
de registro, tais como video, GPS, fotografia, mapas e inicia¢io as primeiras
contas. (ISA, 2017)

No entanto, em publicacio posterior, a propria FUNAI evidencia que essas acoes
referem-se apenas a Educacio Comunitiria e nao a Educacao Escolar Indigena proposta

pela legislacao educacional brasileira como se pode ver adiante.

O Programa Z.0'é esta sendo estruturado em torno de dois eixos:

a) Protecao Territorial

b) Promoc¢io Sociocultural.

O eixo de protecao territorial tem como objetivos garantir o controle da Terra
Indigena pelos Zo'é, e envolve uma série de agoes de fiscalizacio (combate a
garimpos, invasoes, grilagem, madeireiros, etc) e de monitoramento (acoes
pensadas, nesse caso, em conjunto com os Zo'é: sobrevoos, expedi¢coes de
reconhecimento de limites, elaboracao de mapas pelos indios, etc).

O eixo de promocao sociocultural, por sua vez, tem como objetivo promover,
no longo prazo, a apropriacio pelos Zo'¢ de ferramentas, linguagens e
mercadorias do mundo dos brancos de uma forma auténoma. Para tanto, esse
eixo esta sendo organizado em torno de diversas acoes: Casa dos Mapas, Fundo
de Artesanato, Intercimbios, acompanhamento das a¢oes de saide, etc).

(FUNALI 2017).
Também em postagem no site do “Instituto de Pesquisa ¢ Formagio Indigena -
IEPE”, notificando sua participacio nesse programa, percebe-se que a referida “CASA DOS
MAPAS” é ainda uma proposta nao efetivada nessa comunidade, como segue.
s
[...] Além dos mapas, o contexto Inter étnico vivido pelos Zo’é em resposta a
sua rela¢io com os nio-indios e outros povos indigenas vizinhos também

fomentou a realizacao de outras iniciativas, como o letramento, cuja proposta
de programa estd em discussio. Grifamos (IEPE, 2017).
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Além do mais, em documento emitido pela Coordenadora da COPL
(Coordenacio Projetos Educacionais) da Coordenacio-Geral de Promocio da Cidadama
- CGPC da FUNALI, Sirlene Bendazzoli, ao dar parecer sobre um projeto de pesquisa em
educacao proposto pela propria UFOPA, classificou esse processo como “um contraponto
ao modelo das escolas indigenas municipais e estaduais” (FUNAI, 2015a). E como
justificativa para esse contraponto cita o Memorando n°® 895/CGIIRC/DPT/2015,

determinando que a

CGPC, dentro de suas atribuicoes regimentais, considere os aspectos
educacionais relativos as acdes junto aos povos de Recente Contato Zo’é,
destaque-se quem em 31/03/2016 foi homologado o Parecer CEB/CNE n®
9/2015 (anexo) que trata das ‘Orientacoes e para a promocio de acesso de povos
indigenas de recente contato a processos educacionais’ [...] (FUNAI, 2015b)

No entanto, observa-se que este posicionamento vai de encontro ao referido
Parecer, cujo objeto era uma consulta sobre a Educacao Escolar Indigena entre os Awa-
Guaja no Maranhio, considerados também de recente contato, mas que ha anos desfrutam
do direito a Educaciao Escolar Indigena em suas aldeias e a favor dela se manifestaram
nessa consulta, bem como o posicionamento dos conselheiros da Camara de Educacao

Basica, que aprovaram por unanimidade o voto da Relatora, destacando-se que

[...] Em se tratando de povos indigenas de recente contato, propomos que 0s
processos educacionais, mediados ou nio pela escola, observem as seguintes
orlentacoes:

1. Os espacos educacionais poderio ser pensados como locais de discussio de
temas relacionados a realidade indigena, de questdes que facam sentido para os
indios, tendo em vista suas peculiaridades historicas, geograficas, linguisticas e
culturais, seus processos e atores educacionais tradicionais, sua autonomia na
defini¢io e conducio de seus projetos societirios e a situagio de contato Inter
étnico vivida.

2. O acesso aos conhecimentos sistematizados e registrados historicamente nas
linguas maternas e na lingua portuguesa, em textos escritos ¢/ou na modalidade
oral, poderda ser promovido de acordo com os modos, tempos e espacos
proprios dos indigenas.

3. Poderao ser criadas infraestruturas fisicas para o desenvolvimento dos
projetos educacionais nas comunidades indigenas de recente contato com
funcionalidade multipla, a partir do tratamento de temas relevantes para a
comunidade, geralmente ligados as suas atividades cotidianas.

4. Os projetos educacionais deverao ser de natureza intersetorial e
Interinstitucional, articulando-se temas ligados, prioritariamente, aos direitos
territoriais, a educacio, a saide, a cultura e a assisténcia social. Grifamos

5. As atividades educacionais podem ser organizadas por modulos ou etapas e,
na medida do possivel, integradas ao cotidiano das comunidades, atendendo a
natureza coletiva dos interesses comunitirios ou a grupos indicados pela

coletividade. Grifamos (MEC, 2015).
Ja o diretor de Promociao e Desenvolvimento Sustentavel da FUNAI, Sr. Artur
Nobre Mendes, questionando a viabilidade do referido Projeto de Pesquisa, deixou claro

que, sendo os Zo’é¢ “[...] um povo que mantem integras suas formas proprias de
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organiza¢ao, nio hd escola em suas aldeias.” - (FUNAI, 2015¢) grifamos, dados também
confirmados pelos servidores publicos que atuam nessa Terra Indigena, revelando que

nenhum sistema escolar fo1 ainda implementado nessa comunidade indigena.

Diante disso, percebe-se que o posicionamento adotado para com essa etnia,
fere drasticamente o que estabelece a Constitui¢ao Federal do Brasil de 1988, a Le1 6.001
de 19 de dezembro de 1973, que dispoe sobre o Estatuto do Indio, a Lei N© 9.894 de 20
de dezembro de 1996 (LDBN), os Acordos e Pactos Internacionais dos quais o Brasil é
signatario e ainda a Resolucao N° 5 de 22 de junho de 2012, que “Define Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Indigena na Educacao Basica”. (MEC,
2012) conforme ja exposto, destacando ainda que o Art. 208, § 2° da Constituicio Federal,
estabelece que “O nao-oferecimento do ensino obrigatério pelo poder publico, ou sua

”»

oferta irregular, importa responsabilidade da autoridade competente.” (BRASIL, 1988)

CONSIDERACOES FINAIS

Avaliar o impacto sociocultural e politico que a educacao escolar tem produzido
nas comunidades indigenas, principalmente, War Wai e Kaxuyana e os mecanismos
adotados até entao para a implementacio, manutencao e administracio dessas escolas
numa perspectiva de Gestao Democratica, fo1 o proposito desse Projeto-intervencio,
clarificando-se também os desafios da Educacao Escolar Indigena nesta regiao.

Levando em conta os parametros apontados por Oliveira et al. (2014a) como
fundamentos da gestio democritica, tais como a autonomia da escola, a construcao do
PPP, o financiamento das escolas, a escolha dos dirigentes escolares, a criacao de o6rgaos
colegiados e a participacio da comunidade na escola, percebe-se que na etnia Wai Wa,
hia um bom avanco nesse processo de democratizacio e usufruto do direito subjetivo
adquirido. No entanto, como a educacao indigena esta ainda vinculada a educaciao do
campo nem mesmo no nivel mstitucional possui a referida autonomia.

Ja nas demais etnias, o processo segue um pouco mais lento, haja vista que nas
aldelas Katxuyana, Kahiyana e Tunayana, a educacao escolar ainda esta vinculada a etnia
Wai Wai e com apenas dois professores nativos atuando nas aldeias Santidade e Chapéu.
Embora a maioria dos professores nessas escolas sejam seus parentes, ou membros da

mesma familia hinguistica, enfrentam dificuldades de comunicacao e relacionamentos,
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porque essas trés etnias possuem caracteristicas socioculturais e politicas diferentes que
demandam tratamento diferenciado e especifico rumo a sua emancipacao.

No entanto, devido as caracteristicas peculiares dessa regido, parece que até o
momento o funcionamento de uma Escola Polo na aldeia central, com salas anexas
espalhadas pelo interior de seu territorio, tem sido o caminho ainda mais seguro na
conducao desse processo educacional. Todavia, percebe-se que, com o programa de
formacao continuada do corpo docente e a participacao de outros como funcionarios da
escola, vemos um futuro promissor rumo a democratizacio da educacao escolar indigena
nessas localidades.

Porém ainda é preocupante a situacio do povo Zo’é que, embora oficialmente em
contato com a sociedade envolvente desde 1987, ainda niao for contemplada pela educacao
escolar indigena conforme propoe a legislacio brasileira e os acordos e pactos
mternacionais. Assim sendo, percebe-se que o “Estado de Direito” dessa populacio,
amplamente, amparados pela CF de 1988, LDB de 1996 e demais leis correlatas, esta
sendo violado, em nome de um pseudo protecionismo cultural, conforme alertou acima o
grande lider indigena Eli Ticuna, dizendo:

E inutil a tentativa de construir um muro de protecio contra a invasio externa
ao redor dos indigenas, uma vez que a forca e volume dessas invasoes sio
comparadas a dgua do mar, cuja forca é impossivel de deter. A solucio mais
indicada a ser seguida pelos indigenas, a fim de mimmizar os prejuizos

provocados por essas influéncias, ¢ a educacio formal. (CATACHUNGA
TICUNA, 2008, p. 63)

Diante do exposto, sugere-se que medidas urgentes sejam tomadas por parte do
Estado e das agéncias de fomento a educacao para que o direito de todos a educacao seja
de fato efetivado e o processo de democratizacao da escola em todas as etnias dessa regiao
se concretize. Cumpre também a Universidade Federal do Oeste do Pard, como
representante académica da Regiao Oeste do Pard, executar novas pesquisas nessa direcao
e, de posse de mais dados, cobrar do Estado que por s1 mesmo ou em parceria com outros
setores de fomento a educacao cumpra o seu dever constitucional para com as populacoes
ndigenas desta regido.

Pontuando ainda que o éxito no processo educacional da populacao indigena Wai
Way, foi resultado da alfabetizacdo na lingua materna, implementado pelos professores da
MEVA - Missao Evangelizadora da Amazonia, com posterior transicao para o portugués,
estratégia comprovadamente eficaz na educacao bilingue. Somando-se a 1ss0, a persisténcia

de 40 anos de dedicacao da professora Irene Benson e sua equipe, no aprendizado da
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lingua, preparacao de material didatico e traducao da Biblia, que, como matenal de leitura
de mteresse da comunidade, tornou-se fator preponderante de estimulo ao aprendizado.
Gracas também a miciativa de estabelecer parceria com a Prefeitura de Oriximind
- PA, para a oficializacao da Escola Indigena em suas aldeias quanto ao ensino fundamental
e, com a SEDUC / PA, no estabelecimento do ensino médio na prépria aldeia Mapuera e

hoje se estendendo a outras aldeias ao longo do rio também chamado Mapuera.
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EWKA: CONVERSAO E DRAMA SOCIAL NA ALDEIA

André Oliveira de Souza '

RESUMO: Ewka: conversao e drama social apresenta como se configurou o drama social conforme Victor
Turner (2008) a partir de dois eventos na trajetéria do antigo xamia Ewka. Ambos os eventos levaram Ewka
a conversao ao cristianismo conforme a mensagem dos missionarios da Unenvangelized Fields Mission
(UFM) e consequentemente a conversio de toda a comunidade Waiwai. Fol um evento marcante que
reconfigurou todo o universo Waiwai incluindo cosmogonia bem como suas representacoes tanto materiais
como imateriais. Dramas sociais, conforme Turner (2008), sio processos anarmoénico ou desarmonico que
surgem em situacoes de conflito. Tipicamente, possuem quatro fases de acio publica observaveis: ruptura,
crise crescente, acio corretiva e, reintegracio. Com base nessas categorias teoricas propomos a andlise da
conversao dos Waiwai ao cristianismo protestante.

PALAVRAS-CHAVE: Conversao; Drama social; Xamanismo; Cristianismo.

EWKA: CONVERSION AND SOCIAL DRAMA IN THE VILLAGE

ABSTRACT: Ewkd: Conversion and Social Drama presents how the social drama was configured according
to Victor Turner (2008) from two events in the trajectory of the former shaman Ewka. Both events led Ewka
to convert to Christianity according to the message of the missionaries of the UFM (Unenvangelized Fields
Mission) and consequently the conversion of the entire Waiwai community. It was a landmark event that
reconfigured the entire Waiwal universe including cosmogony as well as its material and immaterial
representations. Social dramas, according to Turner (2008), are anharmonic or disharmonic processes that
arise in conflict situations. Typically, they have four observable phases of public action: disruption, escalating
crisis, corrective action, and reintegration. Based on these theoretical categories, we propose an analysis of
the Waiwai's conversion to Protestant Christianity.

KEYWORDS: Conversion; Social drama; Shamanism; Christianity

INTRODUCAO

Durante doze anos convivi entre os os Waiwai, grupo indigena da Amazonia
setentrional do tronco linguistico karib. Residi entre eles durante quase cinco anos. Nove
meses em Mapuera-PA, quatro anos em Jatapuzinho-RR. Durante trés anos visitel
assiduamente a comunidade de Anaud-RR. A convivéncia trouxe-me suficiente

conhecimento linguistico e excelente conhecimento cultural.

Parte do grupo Waiwai migrou da Guiana Inglesa para o Brasil. Na atualidade se
encontram em ambos os lados da fronteira. A empreitada evangelizadora entre eles iniciou-
se em 1949 (SOUZA, 2008), através dos irmaos Rader, Neill e Robert Hawkins da

Unevangelized Fields Mission (UFM). Robert se destaca, pois foi ele o responsavel direto

' Mestre em Sociedade e fronteiras. E-mail: antropo.andresouza@gmail.com
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pela evangelizacao e consequentemente a conversio dos Waiwal ao cristtanismo

protestante (DOWDY, 1997).

Os Waiwai estao entre os cinco grupos indigenas do Brasil que possuem toda a
Biblia (Kaan Karitan - literalmente “o papel de Deus” na lingua Waiwai) traduzida em sua
propria lingua. Porém, para que se chegasse até este ponto for percorrido um longo e

conflituoso caminho protagonizado pelo povo Waiwai e missionarios.

O protestantismo estd entre eles desde a década de 1950, tornando-se parte do
cotidiano do grupo e assimilado de tal modo que, para os Waiwai, tornou-se a “religiao
oficial”. O objetivo deste artigo que é um recorte de minha dissertacao é: como se
configurou a nocio de drama social (TURNER, 2008) através da conversao do antigo

xama Ewk4 ao cristtanismo.

A CRISE DO XAMANISMO E A CONVERSAO AO CRISTIANISMO

Houve dois eventos importantes na trajetoria xamanica de Ewka® que ilustram o
modo como estes contribuiram para a sua conversao ao cristianismo e, consequentemente,
para a conversao dos waiwal, que posteriormente tiveram suas proprias experiéncias
quando do abandono do xamanismo. For um periodo em que eles enfrentaram novas
doencas e Ewka passou a vivenciar uma profunda crise quanto aos poderes de cura

desempenhados pelo xama, pois ora funcionava, ora nio.

Soubemos que um surto de epidemia alastrou-se entre os indios na época em
que a missiao os encontrou. Os rituais de cura tradicionalmente realizados nio
surtiam efeito no combate as doencas trazidas pelos brancos (...). As mortes que
aconteciam em grande quantidade eram um sinal de que o didlogo entre os
Yaskomo e os seus espiritos tinham sido de certa forma interrompido [...]
(CAIXETA, saga ewka, p. 275).

Segundo relatos de Ewka, Xakawa® , filha de Poniwe, esteve muito doente durante
uma viagem que faziam para a outra comunidade. Ewka tentou curd-la através dos rituais
xamanicos, tentou tudo o que podia fazer para curd-la. Tudo o que o espirito mais
poderoso, conforme os WaiWai, Kakinaw - kworokyam disse ele fez, mas nao obteve

nenhum resultado, de modo que a menina veio a falecer. Conforme o proprio Ewka, este

2 Ewka, foi o antigo xam4, lider e protagonista da conversio Waiwai ao cristianismo protestante.
3 “Caranguejo”.
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evento o abateu muito e colocou o xamanismo em duvida para ele, pois, nesse periodo, os

missionarios ja afirmavam que os rituais Xamanicos nio curavam.

O segundo evento for a doenca de Kirinaw, filho de Ewka. Ele estava com a
respiracao muito rapida (talvez uma pneumonia) e, mais uma vez, Ewka nao vinha obtendo
sucesso para cura-lo. Os missiondrios o desafiaram a usar apenas a oracio. - Se vocé

continuar assim seu filho vai morrer - diziam os missiondrios. Ewka aceitou o desafio.

O mussionario da UFM, Robert Hawkins, lhe ensinou: - V414 e ore assim: “Eu nao
quero que meu filho morra, como morreu Xakawa”. - Vocé tem que falar com Deus assim.
Ewka assim o fez e no outro dia Kirinaw estava um pouco melhor. Conforme Ewka orava

no decorrer dos dias, Kirinaw ficava melhor.

O periodo entre a doenca de Xakawa e a de Kirinaw se constituiu, para Ewka, um
periodo de oscilacao entre xamanismo e oracao crista, se constituindo num periodo de
crise, 1sto €, “um daqueles pontos de mflexio ou momentos de perigo e suspense, quando
se revela um verdadeiro estado das coisas, quando é menos facil vestir mascaras ou fingir

que nao ha nada de podre na aldeia” (TURNER, 2008, p.34).

Ao ser convidado para curar pessoas por meio do xamanismo, Ewka dizia que
estava experimentando outra coisa, a oraciao. As pessoas diziam para ele: - Por que vocé
esta fazendo 1sto? - pois elas sabiam que se o xama abandonasse o xamanismo, fatalmente
morreria, segundo as experiéncias e tradicoes Wiawal como outrora o poniko yim (pai dos
dos porcos que cedeu o espirito para que Ewka se tornasse xama) ja lhe avisara. Mas Ewka
vivia uma crise entre Kworokyam e Jesus. Ele chegou num ponto em que precisava

escolher a quem iria “segurar”, como descreveu a ja falecida missionaria Irene Benson:

Por algum tempo Ewka continuou como pajé, mas orava e cantava hinos que
ele aprendeu com Sr. Roberto e Dona Florine. As vezes quando ele tentava
curar uma pessoa tudo dava certo, as vezes nao dava certo. Ele nio podia
Imaginar porque a pajelanca nao funcionava toda vez. Um dia Dona Florine
conversou com Ewka, que lhe perguntou porque a pajelanca nem sempre dava
certo. Dona Florine respondeu que talvez os espiritos maus nao quisessem
dividir Ewka; eles queriam todo poder na vida dele (BENSON, 2010, s/p.).

Ewka estava numa encruzilhada. Afinal, os missionarios o desafiaram a escolher
apenas um caminho. Ou continuava “segurando” Kworokyam e realizando o xamanismo,

ou “segurava” Jesus e fazia oracoes.

4 “Segurar” é o termo que os waiwal usam para a conversio ao cristianismo. “ahsi” ¢ a raiz do verbo
segurar. Por exemplo, Xesus ahsiko! (Imperativo para: “Segure Jesus”, “converta-se”).
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Ewka pensou e, enfim, decidiu que ele querna aceitar Jesus, mesmo que nenhum
outro indio tivesse feito 1sso no passado. Ele, de verdade, nao sabia se iria morrer caso
abandonasse a pajelanca. Ele fo1 sozinho para a ro¢a para orar pela primeira vez e convidar

Jesus para entrar na sua vida.

A decisao de Ewka for perigosa na perspectiva waiwal. As consequéncias do
abandono dos oficios de xama traziam o risco mminente de morte experimentado

empiricamente pela comunidade.

Havia um pajé que tentou curar a sua esposa, fez todo o tipo de pajelanca para ela
melhorar, ela nio melhorou e morreu. O pajé ficou com raiva, pegou a pokara (cesta onde
0 pajé guardava elementos para realizar rituais e cerimonias Xamanicas), Jogou na mata,
tudo caiu, as pedras, tudo. No proximo dia, ele pensou: “eu nao deveria ter feito aquilo”.
Ele fo1 procurar sua cesta e nao achou as pedras (pedrinhas brancas guardadas na pokara
para rituais de cura). Ele ficou com medo, voltou para a casa dele, deitou na rede, virou de
costas, virou para a parede e as pessoas disseram que ele simplesmente morreu. Naquele
dia, ndo, mas ele nio comia mais, nio bebia mais... Ele pensava: “eu vou morrer”. Kle

perdeu toda a vontade de viver.

Outro pajé queria deixar de ser pajé. Ele estava passando numa cachoeira, a canoa
bateu em qualquer pedra e a cesta dele afundou e ninguém mais achou. Entio, ele

morreu... de medo... ou de outra coisa.

Entio, Ewka e todo mundo, todo o povo, falavam: “estd provado, todo pajé que

deixa a pajelanca vai morrer”. (BENSON apud CAIXETA, 1999, p. 273)

A decisiao de Ewka trazia apreensio por parte dele e do proprio povo que o advertia
do risco de sua decisio. Em certa ocasiao sua esposa disse: “Olha, nossos filhos vao morrer
e vocé serd o culpado”. Durante o primeiro ano de sua conversao ao cristianismo, qualquer
coisa que acontecia a Ewka, todos achavam que ele iria morrer. (CAIXETA, 1999, p. 274).
No entanto, segundo os relatos, ele abandonou definitivamente o xamanismo. Para o
restante dos waiwai o desafio era relativamente simples. Se Ewka viesse a morrer - e 1sto

parecia iminente, os missionarios deveriam ir embora.

Dois eventos também marcaram a conversio dos waiwai. O primeiro, como ja
vimos, fo1 a conversao de Ewka, um lider entre eles. Esta lideranca foi refor¢ada na medida

em que ele nao velo a falecer em seguida ao abandono de suas praticas xamanicas. Isto
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colocou em xeque toda a concepcao do universo waiwal. As praticas xamanicas e até

mesmo Kworokyam comecavam a receber atributos satanicos.

O segundo evento de importancia vital para conversao dos waiwai’ ao cristianismo

for quando Ewka saiu para cacar porcos em forma de um espetaculo.

MATANDO E COMENDO O PONIKO: A CONVERSAO DOS WAIWAI
ENQUANTO GRUPO

Segundo as narrativas do proprio Ewka, apds a sua conversio os porcos do mato
desapareceram por um longo periodo de tempo. Quando reapareceram foi perto da aldeia
e Ewka saiu para caca-los, contrariando todos os preceitos que um xama deveria obedecer.
Neste caso em especial, era inconcebivel que ele matasse, tratasse e comesse um poniko,

pois este era o doador do espirito (hyasiri) para ele.

Além disso, segundo Lima (1996) e Howard (1993), tratava-se de um semelhante e
nio de um animal comum, diferente de nés, como concebemos em nossa sociedade. Ao
contrario do pensamento moderno ocidental, para os waiwai o que os diferenciava dos
animais nio era o espirito’, mas o corpo. Tanto animais como pessoas tinham o mesmo
espirito (Ekati) apenas com uma roupagem diferente, isto €, o corpo. Por 1sso, para eles,
os animais poderiam se humanizar e os humanos se animalizar, criando toda uma logica

perspectivista.

Ewka definitivamente estava abandonando a pajelanca diante de todo o povo. Ele
queria comer o porco, mesmo sabendo que isto era proibido ao xama. Um dos filhor de
Ewka contou que ele teria dito o seguinte: “Eu vou cacar, trazer aqui e comer na frente de
vocés”. Momento este em que podemos perceber claramente o drama que a comunidade
passava a evidenciar. Segundo Turner (2008, p. 33-34), “dramas sociais sao processos
anarmonico ou desarmonico que surgem em situacoes de conflito. Tipicamente, possuem

quatro fases de aciao publica observaveis.

A ruptura de relacoes sociais formais, regidas por norma. Tal ruptura é
sinalizada pelo rompimento publico e evidente, ou pelo descumprimento

> Depois de Ewka, os primeiros convertidos foram Yakutd, que mora atualmente em Xaari/RR; Kirpaka,
falecido, e Mawaxa, que apos viuvez casou-se de novo e mora entre os Hixkariana, na aldeia Riozinho,
Nhamunda/Mapuera - PA. Certo tempo depois, todos os waiwai vieram a tomar a mesma decisio. Hoje em
dia, a grande maioria se denomina crista protestante.

¢ Compreenda-se “espirito” como o ato de pensar e falar.
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deliberado de alguma norma crucial que regule as relacoes entre as partes. Apos
aruptura de relacoes sociais formais, regidas pela norma, vem uma fase de crise
crescente. Esta crise ¢ um daqueles pontos de inflexao ou momentos de perigo
e suspense, quando se revela um verdadeiro estado das coisas, quando é menos
facil vestir méscaras ou fingir que nao hd nada de podre na aldeia. A terceira
fase é acao corretiva. No intuito de limitar a difusio da crise, certos mecanismos
de ajuste e regeneracio, informais ou formais, institucionalizadas ou add hoc,
sao rapidamente operacionalizados por membros de lideranca ou
estruturalmente representativos do sistema social perturbado. Ultima fase ¢ de
reintegracao do grupo social perturbado. (TURNER, 2008, p.33-34).

Muitos do povo choraram! Nesse dia os porcos vieram perto da aldeia e ele fol
mata-los. Depois Ahmori, sua esposa, preparou o poniko (queixada) e Ewka comeu na

frente de todos.

No fim do ano, quando as pessoas ja estavam pensando se era possivel deixar a
pajelanca e nao morrer, os porcos apareceram na area. kwka pegou um arco e duas flechas,
pulou numa canoa e atravessou o 110. A sua esposa gritava: “Nao va! Nao va! Os porcos
vao te matar!” Mais tarde a esposa chamou o pai: “vamos la, vamos aché-lo, os porcos vao
mati-lo mesmo, mas vamos pelo menos trazé-lo para enterrar”. Chegando 14, Ewka tinha
matado dois porcos e lhe disse: “olha, meu bem, eu teria matado mais, mas eu s6 tinha
duas flechas...” Ele nio podia matar e nem comer a carne, apenas podia sonhar e dizer

para os outros onde os porcos estavam. Os outros podiam 1r 14, matar e comer.

Ewka matou os porcos e os levou para a aldela, fez o trabalho de limpar e tudo
aquilo que nao podia fazer como pajé. Enquanto sua esposa estava cozinhando, todo
mundo chegou para ver se Ewka tinha mesmo matado o porco. Ewka achou que tudo
estava bem passado e orou: “Meu Pai, eu nao tenho mais medo, eu acho que eu nao vou
morrer; para mostrar a este povo que esta ao meu redor, eu vou comer esta carne e peco

. . e . . )
agora que vocé me proteja de qualquer coisa. “ele comeu, e ele nao morreu e for bem 14

que o seu poder de pajelanca foi quebrado (CAIXETA, 1999, p. 274).

O que ocorreu a partir deste evento, por volta de 1955/56, nao foi somente a quebra
do xamanismo para Ewka e para os waiwai. Mas, a partir de entao, houve uma complexa
mudanca na estrutura waiwai, que mais tarde, 23 medida que as conversoes aconteciam, foi
tomando proporc¢ao em toda a rede social waiwai, fazendo com que absorvessem uma nova
forma de saber espiritual contrario ao tradicional, mas que, assim como o antigo,
manifestava-se concretamente no cotidiano material (objetivo) e nas representacoes

daquele povo.
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O discurso tratava da origem do Universo, incluindo as representacoes sobre o
mmaterial e os meios de compreendé-lo e alcanca-lo. A pregacao trazia como lastro a nova
afirmacao teoldgica que privilegiava Kaan como a anica divindade verdadeira, acessivel e
criadora de todas as coisas. Tudo se originava nele e toda a criacao havia sido feita para

ele, ncluindo a escatologia cataclismica que incluia o julgamento final e a punicao eterna

(SOUZA, 2008).

O DRAMA SOCIAL APLICADO AO CONTEXTO DA CONVERSAO WAIWAI

Em primeiro lugar, quando Ewka vai a caca e sobre tudo quando come o poniko
ele rompe com a norma antiga de que nenhum xama poderia, primeiro abandonar o
xamanismo e, segundo, nao poderia comer o poniko que lhe havia doado o espirito para
o exercicio das atividades espirituais xamanicas e sociais, de modo que sua atitude trouxe

a apreensao de todo o grupo, constituindo-se deste modo num drama.

Em segundo lugar, a crise crescente das tensdes entre Ewkd, sua familia, e
especialmente a comunidade que estava perdendo nio somente seu xama, mas o equilibrio

geral que ele trazia ao fazer o contato com kworokyam.

Em terceiro lugar, a solucao do grupo para o drama que viviam, ou seja, a crise do
xamanismo e a desestrutura social consequente a isto for o abandono quase completo do

Xamanismo.

Por dltimo, o modo com assimilam o cristianismo protestante poe em relativa
ordem o grupo social. Ha outras consideracoes que ainda podemos incluir nas narrativas

e estudos da conversao dos Waiwai, performance e linguagem siao algumas delas.

A fala constroi e reconstron a realidade Waiwai. A fala de Ewka nao pode ser vista
apenas do ponto de vista sintitico, mas também de quem fala, de onde se fala e como se
fala. (BAUMANN; BRIGGS, 2006). Processo que, no caso do Waiwai se deu pela
Imteracao com os missiondrios, “a performance coloca o ato de falar em destaque, acentua
a percepacao do ato de falar e permite que a audiéncia faca avaliacoes acerca da habilidade
e da eficiacia dos talentos do ator” (BAUMAN; BRIGGS, 2006, p. 207). Enfim, um outro
contexto, porém paralelo ao estudo da conversio Waiwai que serda em tempo oportuno

melhor verificado, levando ainda em consideracao Sapir, na perspectiva da construcao
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daquilo que se considera real através do uso da linguagem e o modo como os simbolos

potencializam a experiéncia atribuindo a linguagem qualidade psicologica.
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A CONSTRUCAO DA FIGURA DO ESTRANGEIRO: DA
ANTIGUIDADE AO PARADOXALISMO DA POS-MODERNIDADE

Maxilene Soares Corréa’

RESUMO: Os fendémenos migratorios nao sio novos. Desde a antiguidade as pessoas, seja em grupo, seja
individualmente, deixam seus lugares e grupos de origem para estabelecerem-se em outros. A migrac¢io é,
desde os primoérdios, uma resposta as necessidades fisicas de comida, abrigo ou seguranca. Ou seja, o
estrangeiro sempre existiu. No entanto, o fenémeno da migracio remodelou-se conforme diferentes
episodios da historia da humanidade. Os contornos da figura do estrangeiro foram sendo modificados ao
longo dos anos. O presente artigo parte, entio, da ideia de que a figura do estrangeiro, bem como a sua
protecao pelo direito, foram passando por diversas mutacoes nos diferentes contextos histéricos, politicos e
sociais, ao longo da histéria da humanidade. O estrangeiro é uma constru¢io constante. Pergunta-se: como
se deu a construcao da figura do estrangeiro nas diferentes épocas da historia ocidental? Em que momento
dessa constante (re)construcio nasce o Direito Internacional das Migracoes? Para tanto, o escrito utiliza a
historia como laboratério, de modo a analisar a figura do estrangeiro em diferentes épocas, a partir de uma
abordagem bibliografica e analitica. Em um primeiro momento, trata da histéria primitiva e antiga, com
andlise do direito Grego ¢ Romano. No segundo topico, o foco é o surgimento do Estado e como a
Modernidade influenciou para a noc¢io de nacionalidade e estrangeirismo. Por fim, o artigo trata dos
contornos que a pés modernidade trouxe a figura do estrangeiro, finalizando com breves comentarios acerca
de como as caracteristicas da pos modernidade influenciaram a crise migratéria global que vivemos nesse
século.

PALAVRAS-CHAVE: Estrangeirismo; Histéria; Pos-modernidade.

THE CONSTRUCTION OF THE FIGURE OF THE FOREIGN: FROM
ANTIQUITY TO POST-MODERNITY PARADOXALISM

ABSTRACT: Migratory phenomena are not new. Since ancient times, people, either in groups or
individually, have left their places and groups of origin to settle in others. Migration is, from the beginning, a
response to physical needs for food, shelter or security. In other words, the foreigner has always existed.
However, the phenomenon of migration has been remodeled according to different episodes in the history
of humanity. The contours of the figure of the foreigner have been modified over the years. The present
article, then, starts from the idea that the figure of the foreigner, as well as his protection by law, have
undergone several mutations in different historical, political and social contexts, throughout the history of
humanity. The foreign is a constant construction. The question is: how was the construction of the figure of
the foreigner in different periods of western history? At what point in this constant (re)construction was
International Migration Law born? To understand so, the writing uses history as a laboratory, in order to
analyze the figure of the foreigner at different times, from a bibliographic and analytical approach. At first, it
deals with primitive and ancient history, with an analysis of Greek and Roman law. In the second topic, the
focus 1s the emergence of the State and how Modernity influenced the notion of nationality and foreignness.
Finally, the article deals with the contours that post-modernity brought to the figure of the foreigner, ending
with brief comments on how the characteristics of post-modernity influenced the global migratory crisis that
we are experiencing in this century.

KEYWORDS: Foreignness; History; Postmodernity.
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Nossa Senhora do Patrocinio. E-mail: maxilene.scorrea@gmail.com
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INTRODUCAO

Hoje, o conceito de estrangeiro estd intimamente ligado a nocao de nacionalidade.
Toma-se um Estado como referéncia e aquele que nao ¢é nacional daquele Estado é,
portanto, estrangeiro. No entanto, mesmo antes do conceito de nacionalidade emergir na
histéria da humanidade, em seu sentido moderno, ou seja, atrelado a ideia de Estado,
sempre existiu um vinculo que liga um individuo humano, enquanto ser social , a
comunidade ou a um agrupamento do qual se considera parte. Este sentimento de
pertencimento é composto por duas faces: uma caracterizada pela inclusio (de si proprio)
e outra pela exclusio (do outro). Este vinculo do individuo com o grupo social, entao, por
um lado fortalece a coesio entre os membros de uma comunidade, mas em contrapartida,

delimita a separacao dos membros desta comunidade dos das outras que lhe sao estranhas.

A sensacao de pertencimento a um grupo e de consequente afastamento daqueles
que nao pertencem a ele, com traco cultural forte, existe desde os povos primitivos,
passando pelo povo hebreu, pelo Egito, Mesopotamia, Babilonia, Grécia, Roma, o
medievo, o nascimento do Estado, chegando até os dias de hoje. Em alguns momentos da
humanidade, este vinculo estdi mais relacionado a familia, em outros, a grupos mais
heterogéneos, ou a nocao de cidade, ou a terra, e por fim o pertencimento se volta a figura

do Estado, como serd observado nesse artigo.

E necessario, e at¢ fundamental, partir dessa regressio historica para observar o
contexto e os elementos que levaram ao nascimento daquilo que hoje entende-se como
Direito Internacional da Migracio. Assim, € possivel compreender com mais propriedade
a forma como essas normas se dispoem no plano internacional contemporaneo e como se

relacionam com os outros ramos do Direito.

Partindo desse contexto, o presente texto ¢ produto de uma pesquisa
metodologicamente embasada em uma abordagem historica e bibliografica. O mesmo
busca responder o seguinte questionamento: como se deu a construcao da figura do
estrangeiro nas diferentes épocas da historia ocidental? Em que momento dessa constante

(re)construcao nasce o Direito Internacional das Migracoes?

Para tanto, micia essa retomada historia no periodo primitivo e na historia antiga,
com andlise do direito Grego e Romano, enquanto gérmen do Direito Internacional. No
segundo topico, o foco é o surgimento do Estado, ou seja, compreender como a
Modernidade mnfluenciou para os conceitos de nacionalidade e de estrangeirismo. Por fim,
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no ultimo tépico, a pés modernidade € o cerne da discussao, bem como suas influéncias a
formacao da figura do estrangeiro, finalizando com breves comentarios acerca de como as
caracteristicas da pos modernidade influenciaram a crise migratéria global que vivemos

nesse século.
O ESTRANHO AO CLA, A CIDADE, A TERRA

Nas sociedades primitivas, os homens nao estavam aglomerados em cidades ou
organizados politicamente. Essas sociedades eram constituidas de grupos em torno de
familias, tribos ou clas. Para além de cada grupo, cria-se na existéncia de um mundo hostil,
misterioso, em relacao ao qual o homem primitivo nutria medo, desprezo e 6dio. Medo,
pois tudo que vem do estranho é carregado de um poder ou forca magica que poderia
trazer morte, infelicidade ou doencas; desprezo porque no seu ponto de vista, eles eram
os anicos e verdadeiros homens, enquanto para os estrangeiros guardavam-se os termos:

barbaro, comedor de terra etc (DORSINFANC-SMETS, 1984).

Nesse caso, o estrangeiro era todo aquele estranho a este grupo familiar. Aquele
que vinha de um lugar ainda desconhecido pelos incluidos na relacio do cla. Portanto,

aquele que vinha de fora, o estranho, nio era, em geral, amigo.

Paulatinamente, os homens passaram a aglomerar-se em cidades. As cidades
significam uma mudanca do paradigma organizacional da humanidade. Os homens passam
a organizar-se em uma estrutura mais aberta e heterogénea que a familia, ou o cla, mas ao
mesmo tempo, em certa medida ainda fechada ao mundo exterior. E nessa época que

surge, entio, a nocao de cidadao e nao-cidadio.

Tomemos a Grécia como exemplo, nesse sentido. Nas Cidades-Estado gregas a
1gualdade e a liberdade eram exclusivas aos chamados cidadaos. Os estrangeiros estavam
entre os nio-cidadaos, assim como os escravos, portanto, nao gozavam de determinados
direitos. Em Atenas existiam trés categorias de estrangeiros, cujas situacoes juridicas eram
diferentes: Os 1sotelos, os metoikos, e os xénos. Os 1sételos eram os pertencentes a
unidades politicas com que Atenas celebrou acordos e por 1sso podiam exercer os poucos
direitos neles previstos. Os metoikos eram aqueles que Atenas permitiu que fixassem
residéncia. Fra-lhes vedado, porém, possuir imoveis e transmitir ou receber por meio de
testamento. Eram obrigados a pagar uma contribuicao a cidade e defendé-la em caso de
guerra. Nao podiam contrair casamentos com cidadaos. O terceiro grupo ¢ o dos xénos,
aqueles estrangeiros de passagem, que nao possuiam qualquer protecao legal. Decorrido
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determinado tempo de permanéncia na cidade, o xénos devia fazer-se reconhecer como

metoiko, ou deixar Atenas (NEVES, 2011).

Ao observarmos o contexto grego, concluimos que o critério de pertencimento ou
nao a cidade é que leva a definir o estrangeiro. O estrangeiro, na Grécia, justamente por
nao estar incluso na vivéncia da cidade, nao era equiparado ao cidadao e niao gozava de

muitos direitos a estes garantidos.

Na Roma antiga, a ideia de cidadania também existe e, do mesmo modo, estd
vinculada ao exercicio de direitos politicos e civis. Em Roma, da mesma forma, havia a
distincio do cidadio romano, portador, portanto, do status civitatis, passado de pai para
filho, e do nio cidadiao. Apesar disso, o Direito Romano foi, de todos os sistemas juridicos

dos povos da antiguidade, o que abarcava especial protecao aos estrangeiros.

O peculiar olhar do Direito Romano ao estrangeiro pode ser verificado por dois
elementos principais. O primeiro deles é, certamente, a comunhio com a comunidade
latina, comunidade da qual Roma se forma e no seio da qual se desenvolve. Havia um
vinculo étnico-cultural entre Roma e os povos do Latio, vinculo este mfluenciado por
questoes territoriais e culturais. A comunhao cultural existente entre Roma e as demais
cidades latinas permitiu a constru¢ao de uma comunhio também juridica, na qual se
reconhece aos latinos um conjunto de direitos que os diferenciam das pessoas ortundas de

outras cidades, ou seja, que os diferenciam dos demais estrangeiros.

Os nao-romanos eram entio, identificados como latinos ou como peregrinos
(peregrini, os estrangeiros em geral). O status de latino apresenta peculiaridades e
prerrogativas nao estendidas aos peregrinos. Possuiam posicao privilegiada, podendo, por
exemplo, contrair matriménio valido com pessoa com cidadania romana, comerciar com

os cidadaos romanos e até mesmo tornarem-se cildadaos romanos ao domiciliarem-se em

Roma (DAL RI, 2013).

Os peregrinos, por sua vez, sao Os estrangelros com quem nao havia
necessariamente uma comunhaio cultural, eram a maioria dos povos conquistados. E ai que

esta o segundo elemento que justifica o peculiar olhar romano ao estrangeiro.

A expansao do império romano fez com que houvesse a incorporacao de diversos
povos com diferentes costumes e tradicoes juridicas. Percebeu-se que, a medida que o
mmpério se expandia, para a coesao e desenvolvimento do mesmo, era necessario conceder

certos direitos aos povos vencidos. Ao passo que o Império Romano se alargava para além
39
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das fronteiras da Peninsula Italica, o antigo e tradicional jus civilis reservado, a priori, aos
romanos, aos poucos se for adaptando, de maneira a alcancar os outros povos mcorporados
ao 1mpério. O jus civilis passou ainda a conviver com outro corpo de normas juridicas, o

Jus gentium, composto de normas extremamente plasticas cujos destinatarios principais

eram os peregrini (SOARES, 2004).

O jus gentium romano passou a aplicar-se aquelas relacoes entre os estrangeiros, e
destes com os cidadiaos romanos. Consistia num direito intragentes, nio inter gentes
(MACEDO, 2010). Prova disso, por volta de 242 a.C., surge o praetor peregrinus, uma
figura itinerante que trouxe a possibilidade de harmonizacio de propostas culturais e
tradicoes juridicas distintas. Parte desse projeto universalizador, o pretor visava privilegiar
os acordos reais, nao os vinculos formais. Dava prevaléncia a substincia, em vez da forma.
Privilegiava a vontade, o consenso. Nesse sentido, se diferenciava essencialmente do

restante do Direito Romano, fortemente caracterizado pelo formalismo.

O jus gentium pertencia ao direito positivo, mas se aproximava do direito natural
em diversos pontos. Considerando que o orgulho romano nao permitia a adocao direta de
regras juridicas externas, o jus gentium recepcionava e re-elaborava os usos e costumes dos
outros povos. Assim, podemos dizer que se tratava de um conjunto de normas universais,

formadas com base nos costumes.

Entre os anos 90 e 89 a.C. uma série de concessoes foi realizada possibilitando que
latinos alcancassem a cidadania romana. De 49 a.C em diante, houve uma gradual
expansao da cidadania romana tendo por base vinculos culturais e a fidelidade dos povos
conquistados. Seu auge ocorre durante o mmpério, em 212 d.C., quando a cidadama
romana for estendida aos homens livres residentes nos territorios do império. Foi
diminuido o nimero daqueles que poderiam ver a sua capacidade de exercicio de direito

restringida pela sua qualidade de pereguini.

O Crstianismo reforcou ainda mais a 1deia de universalidade, pois apregoava a
1gualdade entre os individuos e os povos. O Cristianismo trouxe ideais de superacio das
distincoes entre os homens, entre cidadaos e niao-cidadaos e consequentemente, entre o
nativo e o estrangeiro. £ o que se observa no excerto biblico da carta de Sio Paulo aos

Galatas: "nao ha, pois, judeu, nem grego, escravo ou livre, vario ou fémea, pois sois todos

um em Jesus Cristo" (BIBLIA, 1966).
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O discurso de universalidade do género humano trazido pelo cristianismo, no
entanto, sofreu com o fortalecimento da Igreja Catélica no periodo medieval, que o
obrigou a conviver com os particularismos tipicos de uma sociedade muito estratificada e
desigual. No mundo medieval, houve a constituicio de mumeras unidades politicas
autonomas, e o poder politico outrora concentrado na figura do imperador ou do rel, agora
estava pulverizado na mao de varios nobres, senhores feudais. As grandes extensoes

territoriais foram divididas em zonas de influéncia menores, os feudos.

O que se tem ¢, mais uma vez, uma mudanc¢a no paradigma organizacional do
mundo ocidental. As concentracoes populacionais se tornam muito mais rurals € menos
urbanas. Com 1sso, a ideia de pertencimento, outrora vinculada a cidade, ou ao povo, nesse
periodo se tornou fortemente ligada ao critério “terra”, o que trouxe novos contornos a

figura do estrangeiro.

Até a Idade Média, prevalecia o critério jus sanguinis, ou seja, as prerrogativas € os
deveres vindos do pertencimento a um grupo ou unidade politica, eram transmitidos de
pais para filhos. Portanto, aqueles que nao possuiam o “mesmo sangue” eram negados os
direitos reservados aos considerados cidadiaos. Este critério leva em conta, entao, a filiacao.
Na antiguidade oriental e classica o critério “jus sanguinis” era o mais frequente, pois a
familia era a base de toda a sociedade. O ambiente publico, em Roma e na Grécia, era o
prolongamento da familia. Cada individuo pertencia primeiro a famiha, e depois a
sociedade. O critério jus sanguinis foi espalhado pela Europa em razio das conquistas do

Império Romano.

A partir da Idade Média, porém, o critério jus sanguinis passou a dividir espaco
com outro, o chamado jus solis, justamente porque o solo, a terra, passa a ter um valor
extremo no modelo medieval. O critério jus solis leva em consideracao o local de
nascimento do idividuo, nao havendo ligacio alguma com o status de seus genitores. Sao
garantidos os direitos a todo aquele que nasce dentro de determinado territorio. Isto reflete
a propria organizacio economica e social do feudalismo, na qual a terra era considerada a
maior riqueza e simbolo de poder (MELLO, 2001). As pessoas passaram a ter lacos
estreitos com a terra e pertencer ao local de nascimento. O estrangeiro na Idade Média

era, entao, aquele estranho a terra. Aquele que vinha de outros territorios.

A organizacao politico-administrativa medieval era instavel e heterogénea. A lei é a

ler do suserano. Nesse sentido, a capacidade de gozo de direitos era diferente em cada
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unidade politica. Consequentemente os tratamentos aos estrangeiros eram muitos e
vartados a depender da unidade politica na qual se encontrava. Genericamente, o
estrangeiro nio era proprietario de terras, nao podia receber ou transmitir bens via

testamento, pagava Impostos para casar-se ou exercer comércio e podia ser preso por divida

antes mesmo de julgado (NEVES, 2011).

A presenca do cristtanismo, as invasdoes barbaras, o feudalismo, todos estes
elementos contribuiam para um fracionamento do poder. Esse quadro de
heterogeneidade, sem duavida, contribuiu para que a Idade Média fosse um periodo de

pouca liberdade e 1igualdade.

Ja no fim da Idade Média, o surgimento de embates entre o rei e a nobreza fez com
que aquele visse nos estrangeiros 1mportantes aliados, fundamentais para seu
fortalecimento econémico e, sobretudo, politico (NEVES, 2011). Por esta razao, o estatuto
do estrangeiro vai se modificando e aos poucos alguns direitos lhe sio estendidos, na

medida em que a figura do rei era também fortalecida novamente.

A partir do século XIV as 1deias de igualdade e dignidade do homem renascem. O
homem ¢ trazido ao centro do pensamento filoséfico, o qual exaltava a razio e a vontade

humana. O mundo se preparava para a Idade Moderna.

O ESTRANHO AO ESTADO

O 1nicio da Idade Moderna é marcado pela consagracao do Estado como principal
célula politica nas relacoes internacionais. O Estado substitur a multiplicidade de unidades
politicas que existia na Idade Média. Houve uma centralizacao de poder que se tornou
possivel através de uma aproximacao entre a burguesia e a monarquia. Os burgueses,
comerciantes, foram fundamentais para o fortalecimento da figura do rei, um tanto quanto
enfraquecida no periodo medieval. Isso porque, a concentracao de poder em uma sé
figura, significava também uma uniformizacio das leis e da moeda, o que favorecia o
comércio. Essa aproximacao da burguesia com o monarca for capaz de romper com as

estruturas dispersas do feudalismo.

Além disso, a Idade Moderna trouxe consigo a consagracio da territoriahidade. Ou
seja, todos 0s que se encontravam no territorio do reino (mais ampliado que dos feudos)

estavam submetidos as regras deste. A juncio desses elementos - fortalecimento do Rei
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como concentracao do poder politico e a consagracao da territorialidade - foram

fundamentais ao surgimento de um dos maiores legados da Idade Moderna: o Estado.

O conceito de soberania surge, entio, como uma caracteristica do Estado
Moderno, no sentido de concretizar a afirmacio de um poder supremo dentro de um
limite territorial. O nascimento do Estado nacional moderno traz consigo a nocio de
nacionalidade, enquanto vinculo do individuo com o Estado. A nacionalidade passa entao
a ser determinante para a submissio de um individuo ao poder soberano. Além disso,
fornecia elementos 1deologicos uteis em momentos de guerras. Percebe-se que a formacao
dos exércitos nacionais é contemporanea do surgimento do Estado, que demonstrava seu

poder através de seu contingente militar.

Temos, entao, que o surgimento do conceito de nacionalidade fo1 util aos Estados
absolutistas para garantirem a mais completa resignacao dos individuos ao seu dirigente (a
propria encarnacio do Estado), pois acaba por anular (ou absorver em si) outros critérios
de pertencimento que existiam até a Idade Média. Nesse sentido, a Idade Moderna
Inaugura a era que vivemos hoje, na qual o estrangeiro € aquele que nio é nacional, ou seja,

aquele que nao possul um vinculo juridico com aquele determinado Estado-Nacio.

Entender o fato de que a propria concepcao de estrangeiro estd, desde a Idade
Moderna, ligada ao conceito de Estado, é de suma importancia. Exemplo disso € o uso do
termo “migracao mternacional”, o qual surge, entdo, como resultado dessa reorganizacao
geopolitica que firma os Estados como um ente territorial no qual o governo possui
autoridade sobre a populacio habitante dentro de fronteiras geograficas definidas. Partindo
disso, o migrante internacional, seria aquele que deixa o seu Estado de origem partindo

para outro, pelas mais diversas razoes.

E justamente porque existe essa ligacao intrinseca entre o conceito moderno de
estrangeiro e o proprio conceito de Estado, que ampliar os direitos daqueles, pode afetar

certas prerrogativas estatais. Veremos 1sso mais detidamente, em tempo oportuno.

O Tratado de Vestefaha (1648) for o ponto crucial dessa mudanca da conformacio
politico-social. Nos dois séculos que o seguiram os individuos possuiam uma substancial
liberdade para atravessar as fronteiras dos Estados. Havia uma atitude de hospitalidade aos
estrangeiros. Isso pode ser observado nos trabalhos dos séculos XVIII e XIX. Os autores
expressavam uma atitude bastante liberal no que toca ao movimento de pessoas

atravessando fronteiras para trocas, comércio e outros motivos (NAFZGER, 1983).
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O Direito, nesse primeiro periodo pos Vestefihia, for poucas vezes invocado para
regular esta migraciao. Até porque o numero de pessoas envolvidas nesse movimento era
pequeno. Considerando a msipiéncia dos meios de transporte, as travessias eram feitas, em

geral, a pé ou a cavalo, e os mares eram cruzados a velas.

A Revolucio industrial, porém, trouxe mudancas nesse contexto. O crescente
interesse pelo “novo mundo” causou ondas migratorias vindas da Europa e da Asia.
Migrantes asiaticos foram vitimas de preocupacoes racistas. Aos poucos, as atitudes de
hospitalidade e a liberalidade no cruzamento das fronteiras foram dando lugar a barreiras

legais para entrada em alguns paises.

E necessrio lembrarmos que a sobrepujanca da razio presenciada pela Idade
Moderna culminou também no nascimento daquilo que hoje entendemos por Direitos
Humanos. No bojo das 1deias iluministas, estd a concepc¢ao de direitos que sao matos a
todos os homens, como a igualdade, a dignidade, a liberdade, entre outros. Direitos estes
que deveriam, através do contrato, ser geridos pelo Estado e mais, serlam oponivels ao
proprio Estado. Passou-se a pensar pela perspectiva dos governados e nao mais dos
governantes (STEUDEL, 2007). E nesse contexto de fortalecimento do individualismo, do
nominalismo, do direito secular e laico, que o mundo presencia a formulacio do conceito

moderno de Direitos Humanos.

Foi no século XVIII que a ideia dos Direitos Humanos passou a se afirmar como
um paradigma mais concreto, com a positivacao das primeiras declaracoes. Podemos
afirmar que os primeiros documentos de Direitos Humanos, surgiram de periodos e
contextos sociais muito especificos. Especialmente das lutas emancipatorias dos Estados
Unidos e revolucionarias da Europa Ocidental. Por esse motivo, uma das principais

caracteristicas desses primeiros documentos é o nacionalismo.

Um exemplo paradigmatico disto sio os direitos decorrentes da Revolucao
Francesa. Sem duavida, este evento fol marcante no desenvolver dos Direitos Humanos,
considerando que elaborou as bases do Estado democratico moderno, combatendo o
anclen régime. Nesse contexto, porém, os Direitos Humanos, sio analisados em um
recorte historico, geografico e social, de cunho fortemente nacionalista. Os direitos
emanados da Revolucao tinham como destinatario os cidadaos franceses e nao podem ser
enxergados como direitos transferiveis a toda a humanidade. Portanto, nio abrangem, ao

[

menos inicialmente, os estrangeiros. Ao contrario, tals documentos trouxeram “o
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fortalecimento de um nacionalismo exacerbado e xenéfobo, conducente a atitudes cada

vez mais hostis em relacio aos estrangeiros” (SOARES, 2004, p. 406).

A POS-MODERNIDADE E OS NOVOS CONTORNOS A FIGURA DO
ESTRANGEIRO

Na continuacio deste apanhado historico, chegamos ao século passado. Na
passagem do século XIX para o século XX, o imigrante, o estrangeiro, o “outro”, passou a
ser objeto do campo sociologico, mas nio s6. A antropologia, a economia e a psicologia
também buscaram compreendé-lo (TEDESCO, 2010). Diversos autores se lancaram ao
desafio de entender a figura do estrangeiro em seus diferentes aspectos. Destacamos aqui,

apenas dois deles.

Georg Simmel for um dos socidlogos que se debrucaram sobre a figura do
estrangeiro. Como judeu, na Alemanha, sentia-se estrangeiro, pois era tratado como tal.
Realizou um ensaio bastante curto, mas com uma fecunda abordagem construtivista, como
era seu costume, por volta de 1908, no qual mostrava sua preocupacao com os modelos
soclals que a metropole moderna produzia. Simmel escreve em uma Berlim em

movimento com a modernidade, com o capitalismo que ganhava corpo.

Simmel (1983) distingue o estrangeiro e o viajante. O viajante é aquele que chega
no novo grupo hoje pretendendo partir amanha. Ele nao se fixa, ¢ puramente errante. O
estrangeiro, por sua vez, a0 mesmo tempo que tem a caracteristica da errancia, pois se

destacou de todos os pontos no espaco, ¢ também dotado de fixidez, pois chega para ficar.

O autor apresenta o estrangeiro como um sujeito ambivalente, que provoca
dimensoes opostas: pertencimento e ruptura, distanciamento e proximidade, indiferenca e
envolvimento. Ao mesmo tempo essa figura social tem a tendéncia de permanecer nas
margens, atrair e estar no centro das atencoes. Sua presenca, mesmo marginalizada, reforca
os vinculos mternos a comunidade. Pertence, mas nao ¢ parte. Ao mesmo tempo em que

suscita fascinio pelo novo, gera o temor pela instabilidade.

Na primeira metade do século XX, as leis nacionais acerca das migracoes cresceram
em numero, mas as normas internacionais sobre o tema evoluiram de forma bastante

rudimentar. A essa altura, a discussao estava dentro do plano de cada Estado, e apenas
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alguns estudiosos reconheciam seu valor mternacional a nivel académico. Entre estes,
destacamos Luis Varlez (1927, p. 165), definiu, pela primeira vez, o termo International
Migration Law como sendo “the body of international norms applicable to migration”. Para

Varlez, a questio dos imigrantes era mais uma questio internacional do que nacional.

Entio, podemos dizer que em termos gerais a expressao “Direito Internacional da
Migracao” surgiu em um momento em que ja se discutia migracao iternacional, e em que
a hgura do estrangeiro estava fortemente vinculada a idela de nao pertencimento a
determinado Estado. O tratamento da migracao era quase predominantemente realizado
por leis nacionais. O termo “Direito Internacional da Migracao” surge como um
contraponto a essa realidade, com o objetivo de demonstrar que a migracio também era
assunto mternacional, principalmente considerando o contexto de milhoes de refugiados

europeus da primeira guerra e da revolucao russa de 1917.

O periodo entreguerras, fo1 um tempo de pouco desenvolvimento das normas
mternacionais relativas a migracao. No entanto, algumas areas eram foco de interesse.
Podemos citar a0 menos trés assuntos que receberam regulamentacoes nesse periodo. O
primeiro deles é a nacionalidade. A “Convencao da Haia de 1930 sobre Determinadas
Questoes Relativas aos Contflitos de Leis sobre a Nacionalidade” e seus protocolos, siao

prova disso.

Outro topico de preocupacao no entreguerras era, como ja dissemos, o0 enorme
nimero de refugiados europeus deixados pela primeira grande guerra, bem como aqueles
deixados pela Revoluciao Russa de 1917. Dois documentos foram criados sobre o assunto.
A Convencao sobre o Estatuto Internacional dos Refugiados, cujo texto foi concluido em
28 de outubro de 1933 e a Convencao Relativa ao Estatuto dos Refugiados provenientes
da Alemanha, de 1938. Esses documentos sao os precursores do regime legal para

refugiados nascido no pés-segunda guerra.

Um terceiro ponto de mteresse nesse periodo for a eliminacao da exploracio pelo
trabalho for¢ado, trifico humano e escravidio. As dimensoes globais desses problemas
fizeram com que fossem necessarias acoes também a nivel global. Consequéncia disso,
nasce a Organizacao Internacional do Trabalho, que concluiu a Convencio n.® 29 sobre o

Trabalho Forcado ou Obrigatorio, em 1930.

No entanto, a efetiva consolidacio do Direito Internacional dos Direitos Humanos
sO ocorre apos a Segunda Guerra Mundial. Este evento transformou as estruturas
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mternacionais globais. As desigualdades entre os povos foram acentuadas pelo conflito
bélico e pelo genocidio ocorrido. As graves violacoes de direitos que a guerra trouxe
fizeram com que o mundo, em periodo pos-conflito, se preocupasse em estabelecer os
Direitos Humanos como uma diretriz a ser observada nas relacoes entre os paises € nao s

entre o individuo e o seu Estado.

O mundo se preocupava com o fortalecimento da paz e da condicao digna dos
seres humanos. Era necessaria a reconstrucao dos Direitos Humanos como referencial e

paradigma ético capaz de restaurar a logica do razoavel e aproximar o direito da moral

(PIOVESAN, 2002).

Neste contexto emerge no ocidente, uma instituicao de carater democratico a qual
visa precipuamente o respeito pelos direitos fundamentais e objetiva fortalecer as nocoes
(ha muito fragilizadas) de paz e cooperacio mternacionais: a Organizacio das Nacoes

Unidas (ONU), em 1945. O que a chamada “era ONU” trouxe de modificacdes nos

paradigmas relacionados a migracio internacional?

Comecemos pela Declaracao Universal de Direitos do Homem, datada de 1948.
Ao contrario desses primeiros documentos de Direitos Humanos, que, como ja dissemos,
foram marcados pelo nacionalismo, a Declaracio Universal de 1948 fo1 elemento crucial
para a internacionalizacio dos Direitos Humanos, que paulatinamente ultrapassavam as
fronteiras dos Estados. Esse fenomeno, consequentemente, fortaleceu a nocao de

universalidade dos Direitos Humanos.

Sobre 1sso, Etienne-Richard Mbaya (1997, p. 45):

Com a criacio das Nacoes Unidas e a adocio dos principios da Carta da ONU,
além da Declaracio Universal dos Direitos do Homem, entre outros
mstrumentos Internacionais, finalmente for abandonada, ao menos
teoricamente, a idela da exclusividade dos direitos humanos. Vivemos, desde
1945, um periodo de reconhecimento da sua universalidade e inclusividade.

A Declaracao, logo no artigo 1°¢ traz: “Todos os seres humanos nascem livres e
1guais em dignidade e direitos. Sio dotados de razao e consciéncia e devem agir em relacao

uns aos outros com espirito de fraternidade.”

A Declaracao continua, no artigo 2°:

Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades
estabelecidos nesta Declaracio, sem distingao de qualquer espécie, seja de raca,
cor, sexo, idioma, religido, opinmiao politica ou de outra natureza, origem
nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condi¢iao

(ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 1948).
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Resta clara a proposta do documento em atingir todos os seres humanos. Damos
destaque ao direito de nao distin¢ao entre nacional e estrangeiro, derivado diretamente do
proprio valor de umversalidade do qual os Direitos Humanos sao dotados. Esse texto
serviu de base para a elaboracao de normas ainda mais bem-acabadas de proibicao de
diferenciacao negativa entre nacionais e estrangeiros, muitas delas em tratados regionais de

protecao dos Direitos Humanos.

O que queremos destacar aqui é que esse processo de Internacionalizacio dos
Direitos Humanos vivido no pos-segunda guerra, o qual fo1 inaugurado com a Declaracao
Universal de Direitos Humanos, é acompanhado do fortalecimento do argumento de que
0s mesmos sao universais. m outras palavras: por que os Direitos Humanos deveriam
estar consagrados em documentos internacionais, que transbordassem as fronteiras

estatais? Porque sao direitos que englobam todos os humanos universalmente.

Expandir os Direitos Humanos do ambito dos nacionalismos para o ambito
mternacional significou elevar o homem ao patamar de sujeito do Direito Internacional.
Representou, em certa medida, a superacao do Direito Internacional classico vestefaliano
e a emergéncia de um Direito Internacional mais humano e atento aos direitos e garantias
mdividuais. Evidentemente que a protecao dos estrangeiros toma novos desenhos com esse
processo. O estrangeiro, enquanto pessoa, deve ser visto como sujeito de direitos. O

contrario seria uma afronta a ideia de universalidade dos direitos do homem.

Assim, se a distin¢do entre nacionais e estrangeiros foi, no passado, importante aos
Estados por razoes politicas para favorecer o fortalecimento do Estado autocratico, hoye,
essa distin¢ao nao faz mais sentido. Isto se da pela propria natureza dos Direitos Humanos,
que passaram a ser entendidos como normas internacionais, ou seja, de natureza

transnacional. Sobre 1sso, o 1lustre professor Guido Soares (2011, p. 407) ressalta:

Embora os direitos humanos, por sua propria natureza, nio possam comportar
uma distincio entre individuos nacionais e estrangeiros, eles foram, nos
primoérdios da historia de seu desenvolvimento, na forma de normas do "jus
scriptum” direitos expressos num sistema juridico nacional fechado, dentro do
qual seria possivel comportar uma discrimina¢io entre os nacionais e oS
estrangeiros. Mas, na medida em que a pessoa humana tem seus direitos
definidos em normas internacionais, que desbordam os limites dos
ordenamentos juridicos nacionais, aquela discriminacao perde sua razio de ser
e, bem ao contrario, torna-se odiosa. A medida que os direitos humanos sio
definidos em relacao a qualquer individuo, onde quer que se encontre, no
tempo e no espacgo, e que sao direitos exigivels de qualquer Estado, fazer
discriminacio em razao de origem nacional, passa a ser a negacio da
universalidade da pessoa humana.
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No entanto, em que pese esses novos contornos dados a figura do estrangeiro,
especialmente no periodo pos-guerra, nao ha como pensarmos a migracao e o estrangeiro
na atualidade sem levarmos em consideracao as ideias de Zygmunt Bauman. Ele serviu na
Segunda Guerra Mundial e conheceu sua esposa, Janine Bauman, nos acampamentos de
refugiados polacos. Ao desenvolver a nocio de modernidade liquida, observou um mundo
em movimento Intenso, influenciado pelas interacoes constantes e pelas trocas
mterculturais nas mais diversas esferas da vida humana. Por outro lado, como forma de
reacao a esses fluxos intensos e complexos, desenvolvem-se, no interior dos paises

destinatarios desses fluxos, 1delas de segregacao (TEDESCO, 2010).

E justamente ai que reside toda a complexidade desse periodo em que vivemos.
No dizer de Bauman, as fronteiras dos Estados para mercadorias, capital e financas, foram
derrubadas para habitantes do “Primeiro Mundo”. Estes viajam bastante, sao aduzidos a
viajar. Por outro lado, para os habitantes do “Segundo Mundo” , os muros constituidos
pelos controles de imigracao, as leis de resisténcia e a politica de “ruas impas” e “tolerancia
zero” ficaram mais altos. Viajam as escondidas, por vezes ilegalmente, e sao olhados com
desaprovacao, quando nao presos e deportados (BAUMAN, 1997). Na visio do autor, o
estrangeiro ¢ aquele que nao se adapta aos mapas cognitivos, morais e estéticos do mundo

em que se vé inserido e, por 1sso, provoca incertezas, desconfiancas.

Entio, temos que a figura do estrangeiro caminha, nesse periodo de transicao
paradigmatica, entendido por muitos como pés-modernidade, para uma concepc¢ao a qual
nao tem seus contornos delimitados pelo simples pertencimento ou nao ao Estado, como
o era na modernidade. A figura do estrangeiro nos parece hoje mais complexa de ser
estudada, uma vez que este passa, paulatinamente, a se colocar como um sujeito de direitos
no plano internacional, enquanto ser humano, e nio apenas enquanto pertencente a esse
ou aquele Estado, ao mesmo tempo em que surgem fendomenos relacionados a segregacao
ética e espacial, neorracismos, estratégias de defesa da identidade, fundamentalismos

religiosos e culturais, e assim por diante.

O mundo vive um momento paradoxal no qual a diferenca entre o viajante e o
estrangeiro, no que toca o seu tratamento, nunca foi tao evidente. Viaja-se cada vez mais
por turismo, a negocios, migra-se por necessidade em nimeros cada vez maiores. Sao

milhares de pessoas que coexistem, mas nao sao parte, que sofrem diarlamente com a
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segregacao racial e espacial, com racismos de toda natureza e que veem os muros do

mundo mais fluiddos do que nunca e, por vezes, mais altos do que nunca.

E pelo prisma desse novo paradigma plural e multifacetado que devemos observar
o atual Direito Internacional da Migracao. Ou seja, partindo de um contexto pés-moderno,
de fronteiras liquidas e fluidas; partindo da 1deia do paradoxo tipico de nossos dias, que
colocam o estrangeiro, assim como qualquer homem, como sujeito de direitos no plano

mternacional, consequéncia da prépria internacionalizacio dos Direitos Humanos.

CONSIDERACOES FINAIS

Valendo-se do método historico analitico, o escrito foi capaz de analisar a figura do
estrangeiro em diferentes épocas. Percebeu-se que, em um primeiro momento, na historia
primitiva, o estrangeiro era todo aquele estranho ao grupo famihar, cli. Aquele que vinha

de um lugar ainda desconhecido, vinha de fora, o estranho, o nao amigo.

Com a organizacao do homem em cidades, na historia antiga, o direito grego
estabelece a igualdade e a liberdade como exclusivas aos chamados cidadaos. O critério de
pertencimento ou nao a cidade é que leva a definir o estrangeiro. Ja no direito romano,
havia a distin¢io do cidadao romano, portador do status civitatis passado de pai para filho,
e do nao cidadao. Apesar disso, o Direito Romano foi, de todos os sistemas juridicos dos
povos da antiguidade, o que abarcava especial protecao aos estrangeiros, 1Sso porque a
medida que o mmpério se expandia, a incorporacao de diferentes povos mostrou a

necessidade de lhes conceder certos direitos.

O Cristianismo fo1r responsavel por reforcar a ideia de universalidade, pois
apregoava a igualdade entre os individuos e os povos. O Cristianismo trouxe ideais de
superacao das distincoes entre os homens, entre cidadios e nao-cidadios e

consequentemente, entre o nativo e o estrangeiro.

A Idade Média trouxe uma mudanca no paradigma organizacional do mundo
ocidental, o qual se torna muito mais rural e menos urbano. Com 1isso, a ideia de
pertencimento, outrora vinculada a cidade, ou ao povo, nesse periodo se tornou fortemente
ligada ao critério “terra”. O critério jus sanguinis passou a dividir espaco com outro, o
chamado jus solis, o que é um passo iImportante rumo a organizacio do Estado enquanto

elemento social, politico e territorial.
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O surgimento do Estado, por sua vez, é¢ outro momento importante nessa digressao
historica. A nocao de soberania, enquanto uma caracteristica do Estado Moderno,
afirmando um poder supremo dentro de um limite territorial trouxe consigo a nocao de
nacionalidade, enquanto vinculo do individuo com o Estado, a qual perdura até os dias

atuais.

Nas primeiras décadas do século XX, as leis nacionais acerca das migracoes
cresceram em numero, mas as normas internacionais sobre o tema evoluiram de forma
bastante rudimentar. Foi apenas em 1927 que surgiu o termo “Direito Internacional das
Migracoes”, o contexto de milhoes de refugiados europeus da primeira guerra e da

revolucao russa de 1917, em que ja se discutia o tema a nivel internacional.

O poés segunda guerra e a criacao da Organizacao das Nacoes Unmidas e a
Declaracao Universal de Direitos do Homem, datada de 1948 fortaleceram a nocao de
universalidade dos Direitos Humanos. No entanto, a pos-modernidade, traz ao estrangeiro
certa ambivaléncia. Ele que tem em s1 pertencimento e ruptura, distanciamento e

proximidade, indiferenca e envolvimento. Pertence, mas nao ¢ parte.

Este escrito, portanto, conclul que ondas migratorias sempre existiram. Desde as
primeiras formacoes sociais, o homem parte de lugares a outros por diferentes motivacoes.
Assim sendo, o estrangeiro também sempre existiu. No entanto, deixa claro que a migracao
e a figura do estrangeiro se remodelaram conforme diferentes episodios da histéria da
humanidade ocidental. A nocio de estrangeirismo foi passando por diversas mutacoes nos
diferentes contextos historicos, politicos e sociais. O estrangeiro continua a ser uma

construcao constante.

A pesquisa identificou ainda que o estrangeirismo recebe um qué de complexidade
na pos-modernidade. Isso porque, apesar de ser entendido como um sujeito de direitos
em documentos do plano internacional, enquanto ser humano e nio apenas enquanto
pertencente a esse ou aquele Estado, paradoxalmente, vive-se o fortalecimento de 1deias
relacionadas a segregacao ética e espacial, neorracismos, estratégias de defesa da
1dentidade, fundamentalismos religiosos e culturais, que em grande medida mfluenciam

para a crise migratoria atual.
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FUNK E GOSPEL COMO CONSTRUCOES ACUSTICAS DO
ATLANTICO NEGRO: UMA ANALISE ATRAVES DOS CORINHOS
DE FOGO

Artur Costa Lopes'

RESUMO: O presente artigo discute aspectos do gospel a partir de relacoes com o funk carioca. Os didlogos
presentes no texto objetivaram a ideia de uma raiz ou tradi¢ao inalcangavel, levando em consideracio,
contudo, conexoes entre grupos étnicos oriundos do que foi chamado por Gilroy (2002) de Atlantico Negro.
Deste modo, observou-se que algumas questoes que cruzam o gospel e o funk, por vezes sio silenciadas por
seus(suas) praticantes e/ou fomentadores(as). A fim de exemplificar esta discussio, foram apontados
elementos da construcio destas formagdes actsticas no Brasil e diferentes formas de censuras, com destaque
para o cenario pentecostal de periferia. Ao mencionar as caracteristicas socioactsticas de cada modelo
musical e expor dois contextos de silenciamentos, através da lei 5.265 e de modelos de violéncias simbélicas,
foco no caso de como os corinhos de fogo podem ser analisado sob esse viés, ora conectando-se com aspectos
do funk, ora atacando ou se defendendo através de discursos que integram pautas morais cristas.
PALAVRAS-CHAVE: Corinhos de fogo; Gospel; Funk; Periferia; Censura.

FUNK AND GOSPEL AS ACOUSTIC CONSTRUCTIONS OF THE BLACK
ATLANTIC: ON ANALYSIS THROUGH THE CORINHOS DE FOGO

ABSTRACT: This article discusses aspects of gospel, analyzing its relations with funk. The dialogues
presented in the text intend to achieve the idea of an unreachable root or tradition, taking into consideration
the connections among ethnic groups from The Black Atlantic, as it has been called by Gilroy (2002). It was
noted that some questions which traverse gospel and funk are sometimes silenced by its practitioners and/or
developers. To exemplify this debate, some elements of these acoustic formation organizations in Brazil were
pointed as well as different types of censorship, highlighting the peripheral pentecostal scenario. By
mentioning the socio-acoustic characteristics of each musical model and exposing two contexts of silencing,
through law 5.265 and symbolic violence models, I focus on the case of how the fire choirs can be analyzed
under this bias, now connecting with aspects of funk, sometimes attacking or defending themselves through
speeches that integrate Christian moral guidelines.

KEYWORDS: Fire choirs; Gospel; Funk; Periphery; Censorship.

INTRODUCAO

Como for constituida a musica gospel brasileira? Dentre muitas respostas, parte
significativa da literatura sobre o tema (MENDONCA, 2009; CUNHA, 2007; BAGGIO,
2005) encontra dois eixos comuns: forte ligacao com praticas estadunidenses e, no Brasil,
fazendo referéncia a musica com tematica evangélica em geral, independentemente da
opcao de formacao acustica. Lopes (2016) ainda propode que a musica gospel brasileira
apresenta tracos sincréticos com religidves afro-brasileiras e apropriacoes peculiares de

diversas praticas culturais de outras naturezas. Tal caracteristica se intensifica devido a
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crescente pluralidade de segmentos. Isto nao é exclusividade do gospel brasileiro.
Entretanto, pode dialogar com outros movimentos musicais exXpressivos no pais, como, por
exemplo, o funk carioca, seja por causa de suas trajetérias historicas ou pela maneira como

foram reinventados no Brasil.

Nesta perspectiva, o presente texto investiga a trajetéria de algumas adaptacoes
feitas pela musica gospel no Brasil, que, normalmente negligencia questoes de género
(identidade humana, gender), raca e classe, silenciando hibridismos estruturados ao longo
do tempo. Optou-se direcionar este assunto dentro do campo musical, entendendo este
como uma das instincias de andlise do trabalho actstico (ARAUJO, 1992) de um
movimento maior que vem sendo utilizado de maneira variada como forma de evangelizar

e como ferramenta para o contato com o sobrenatural.

Esta base tedrica (ARAUJO, 1992) serviu como alternativa de evitar clichés sobre
L e « N
musica, ja que uma andlise simplesmente “musical”, ou que trate o som de forma separada
(deslocada do resto do contexto), pode ser vaga quando o objetivo é estudar praticas onde
a musica nao pode ser isolada de outras manifestacoes, como danca, mdumentiria,

culiniria (como, por exemplo, no candomblé).

A 1deia de periferia presente nesse artigo conecta as duas formacoes actisticas em
questao. Ela sera utilizada segundo a concepcio de Ginzburg (1989), referindo-se a
segmentos muitas vezes negligenciados da sociedade, situados em terrenos fragmentados,
que integram conflitos entre configuracoes socioculturais. Problematizando a relacao
centro-periferia para além de dualismos, o autor revela que essa noc¢ao é uma extensao da
cultura produzida pelo centro, que amplia as dificuldades de analise ao invés de supera-las.
Portanto, este texto nao compreende periferia somente como reprodutora de padroes
hegemonicos, ou no sentido meramente geografico, mas fazendo parte da circulariddade

cultural, detendo também poder de autoria.

Visto que algumas tematicas sao ocultadas, ja que fazem parte do discurso quando
se define o gospel brasileiro, serd que ¢é possivel projetar relacoes entre o funk carioca e
cenas do gospel brasileiro no que diz respeito a censura? A fim de encontrar pistas de
respostas, estabelecerel um paralelo entre a formacao de parte da musica negra dos EUA
e a conjuntura em que for importada para o Brasil, e uma manifestacaio musical que se

constituiu em parte das igrejas evangélicas, o corinho de fogo.

o
S
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Para tanto o artigo for dividido em trés secoes. A primeira apresentara faces da
construcao das duas formacoes actsticas e a segunda discutird como as censuras ocorrem
de diferentes maneiras. A terceira fard um recorte no caso dos corinhos de fogo, como
forma de exemplificar a questao anterior de modo mais aprofundado. Por fim, exibirel

uma conclusio, a fim de resumir o que fo1 debatido.

GOSPEL E FUNK

Duas formacoes actsticas que geram bastante polémica no que diz respeito a
classificacao. Uma pessoa leiga poderia afirmar que sao repercutidas em diversas partes do
Brasil. Uma estudante de musica, talvez, os associaria a sua “origem” norte-americana, e
apontaria que “Funk é James Brown!”. O mesmo valeria para o gospel, caso fosse remetido

a descendéncia equivalente.

Segundo uma o6tica que contemple os conflitos e cruzamentos destas duas
modalidades, tentou-se relaciond-las a luz de uma wvisio critica, que contemple
transformacoes ocorridas ao longo do tempo. Em concordancia com Paul Gilroy (2002)
observo que, tendo em vista que suas transformacoes por meio de diferentes formas de
diaspora a partir do século XVI, povos oriundos da Africa, tiveram a capacidade de recriar
novas mitologias e formas de rituais, seja no ambiente sacro ou fora dele. Desse modo, a
presenca de africanos(as) escravizados(as) neste continente pode ser considerado um fator
primordial para o surgimento de mutmeras manifestacoes culturais dessas localidades,

transformadas consideravelmente ao longo do tempo.

Em paralelo a estes fatos, como resisténcia ou forma de recuperar resquicios
sonoros da terra natal, no sul dos Estados Unidos, o spiritual fo1 uma pratica musical
constituida ainda durante o processo de escravidio. Angela Davis (1998), aponta que
escravizados(as) revelavam identidades coletivas, nas quais caracteristicas desviantes eram
mmperceptivels, fazendo com que - raramente - temas, como de amor mndividual
aparecessem nas musicas. Além disso, as formas de canto antifonal (pergunta e resposta)
ou/e em coro (seja por oitavas ou outras divisdes Intervalares) eram habituais neste
ambiente. Todavia, esta configuracio de cariter coletivo nao pode ser considerada

somente um reflexo da tradiciao, ela também ¢ fruto da repressio imposta no referido
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periodo, que estimulava a “ideologia da procriacao”, uma vez que a expressao de

sentimentos poderia ser punida publicamente (DAVIS, 1998).

A partir do momento em que se promulgaram leis contra a escravidio nos KUA,
percepcoes individuals comecaram a emergir em maior niumero (DAVIS, 1998), fazendo
com que houvesse divisoes 1deoldgicas entre ex-escravizados(as), inclusive dentro de uma

mesma casd.

Minha mae e meu pai eram pessoas religiosas. E eles gostavam de musica, mas
eles gostavam de musica da igreja. Eles nao gostavam de jazz como nos. E, é
claro, nés nem sequer podiamos tocar jazz em nossa casa enquanto eles estavam
la. Mas no momento em que eles viravam as costas, indo para sua sociedade ou
igreja em algum lugar nos recebiamos as criancas do bairro para vir e tocar blues
e passando um bom tempo. Mas ainda era necessario ter uma garota na porta
olhando para ver quando Mr. Goodson voltava para casa (DAVIS, 1998, p. 6-
7) (traducio minha).

Outras formas musicais, também alusivas aos spirituals, se destacaram. Dentre elas

0 Jazz, o blues, e o gospel. O primeiro, valorizando a performance mstrumental e os outros

dois abrindo mais espaco para manifestacao vocal. Estas contribuiram, resumidamente,
b 2 M 7 13 » 13 , »

para uma divisilo mais explicita entre o “sagrado” e o “profano”, representados

respectivamente pelos spirituals e pelo blues, ainda que esta fronteira fosse ténue, ja a

mesma pessoa poderia transitar pelas duas vias. O primeiro, segundo Davis, apds a

escravidio, continuou existindo com poucas modificacoes dentro das igrejas.

Os spirituals remetem ao século XVIII, e tem ligacio com o metodismo, em
especial da Georgia. Entretanto, este segmento protestante s agrega parte da populacao
negra no final do século, quando os “sentimentos antiescravistas das igrejas comecaram a
dissipar-se por pressao dos senhores de escravos, que comecaram a encarar o cristianismo
basicamente como um instrumento de controle social.” (GENOVESE, 1988). Juntamente
com o metodismo, negros e negras também aderiram a denominacao batista, remventando

a maneira de oratéria e execucio musical, ortundas, dentre outras, das cancoes de trabalho

(DAL COLETTO, 2011).

Ainda que os cultos destes dois ramos protestantes fossem realizados uma vez na
semana, os spirituals estavam presentes no cotidiano de fiéis durante o trabalho, em festas,
ou cerimonias funebres (DAL COLETTO, 2011). Atualmente, as igrejas batistas e
metodistas no Brasil ainda utilizam elementos dos spirituals norte-americanos e os
resquicios mais visivels se fazem presentes na forma de cantar, através do uso de melismas

(capacidade de entoar uma melodia realizando pequenas incursdes intervalares de
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semitom ou em espacos menores de uma nota a outra), vibratos (estilo de canto em que a
voz “treme”, sobretudo em notas mais longas), pequenos iImprovisos vocais, visando variar
a melodia principal (principalmente quando hd um coro ao fundo), cantos a capela,
modulacao por tom ou semitom nas repeticoes finais do refrao e canto coletivo, com

divisoes vocais.

Esta pratica musical constituida pelos (ou com ascendéncia em) individuos
oriundos do continente africano fo1 um dos alicerces do surgimento do pentecostalismo ,
que agregava situacoes rotineiras de manifestacoes corporais consideradas, por muitos,

diabodlicas.

Ao longo do século XX, dentre apropriacoes entre blues e spiritual, outras
formacoes actsticas ganharam corpo, como o gospel, Rhythm and Blues, soul music, rock
and roll, funk, hip-hop e drum and bass (CACERES & PALOMBINI, 2007). Muitos
desses se desenvolveram enfrentando o preconceito racial, sem abandonar, em alguns

casos, criticas soclais e cronicas cotidianas, com resquicios do modo africano de tocar

(BAGGIO, 2005).

Nota-se que o gospel fol, durante muito tempo, composto por textos de mensagens
cristas, porém, ao longo do século XX, surgiram artistas que expandiram estas tematicas.
Empresarios vinculados a industria fonografica, logo que perceberam o crescimento de um
possivel mercado consumidor, lancaram artistas nesse estilo, o que fez com que o gospel
nao ficasse restrito as igrejas, levando a mensagem evangélica para diversos outros

ambientes, impulsionada pela ascensio dos meios de comunicacao.

No Brasil o gospel foi ressignificado e pode ser considerada uma formacao acustica
usada quase que exclusivamente por segmentos evangélicos, que agrega diversos géneros
musicais com tematicas poéticas sobre religiosidade crista (SANT’ANA, 2013), “tornando-
se marca de uma nova cultura evangélica” (MENDONCA, 2009, p. 47), que conseguiu
criar um mercado proprio. E notoria a complexidade do termo gospel, sobretudo devido
a sua forma de adaptacao a cultura brasileira. Em consequéncia disto, no Brasil, ele
relaciona-se mais com o texto de uma canc¢ao, que deve conter uma mensagem crista, do

que com um género musical especifico.

A denominacio que mais investiu, inicialmente, no ramo do mercado gospel (além
de ser pioneira em diversos produtos) foi a Igreja Renascer em Cristo, grande responsavel
pela difusio da “cultura gospel” no Brasil (CUNHA, 2007). Esta entidade propde uma
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nova noc¢ao de santidade, em que os jovens convertidos nao necessitam assumir novos
gestuais e vestudrio para serem evangélicos e os estilos musicais gospel diferenciam-se dos
estilos seculares correlatos (MENDONCA, 2009). Assim, o atual espaco do sagrado mclui
discursos provenientes do contexto profano, cujo adorador nao faz oposicao entre Deus

(santidade) e comportamento trivial, o que, segundo Dorneles, torna o culto mais atrativo

(Dorneles, 2008 apud Mendonga, 2009).

Logo, o gospel brasileiro pode ser resumido em 3 pontos: Primeiro, varia entre as
praticas das ramificacoes evangélicas. Segundo, possui sentido amplo e nao se refere
somente a musica, mas ao mercado religioso em geral e a forma de vida (CUNHA, 2007),
de modo que ¢é utilizado por setores evangélicos como uma maneira de distinguirem-se das
outras religives. Terceiro, no Brasil, ainda que carregue elementos da formacio norte-

americana, envolve poucas caracteristicas de suas origens.

O funk no Brasil tem uma trajetoria semelhante ao gospel, e sua adaptacao também
apresentou muitas rupturas. Ambos carregam raizes estatunidenses, seja no que diz
respeito ao texto, ou com relacio a caracteristicas sonoras (batida, gestos vocais, harmonia,
melodia, corporeidade, etc...). Fruto do processo de eletrificacao da musica, assim como a
house, também provem de agentes da didspora, todavia, quando é “importado” pelo Brasil,

seu formato se modifica ao longo dos anos de forma bastante significativa.

Fle comeca a emergir no Rio de Janeiro da década de 1970 através de bailes que
usavam basicamente musica norte-americana para as pessoas dancarem. A introducio de
elementos brasileiros, como samples de percussoes e musicas em portugués foram, aos
poucos, ganhando espaco neste género, sobretudo no final da década de 1990, que
Caceres, Ferrari e Palombini (2014) classificam como o periodo do Volt Mix, seguida pela

década do tamborzio (2000) e, posteriormente, do beatbox (2010).

O primeiro compoe-se de uma linha de chimbal fechado, dividindo em quatro a
unidade do tempo bindrio (ou em dois a do quaternario); de uma linha de caixa, marcando
as segundas metades de ambos os tempos (ou o segundo e o quarto tempos do
quaternario); de uma linha de impulsoes, com quatro cliques na primeira metade do tempo
forte (ou no primeiro tempo do quaterndrio); e de uma linha de bumbo, sincopando trés
das dezesseis divisoes do compasso (binario ou quaternario) (CACERLES, FERRAFI &
PALOMBINI, 2014, p. 184). Ja o segundo, faz uso de uma batida completamente

diferente do voltmix, que é sustentada, sobretudo pelo som de um atabaque. O Beatbox
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utiliza desenho ritmico semelhante ao do tamborziao, porém com base em sons vocais
mmitando percussoes. Destaca-se que ainda durante o Volt Mix havia letras compostas em
portugués para além das “traducoes”. Ademais, as roupas nao eram as mesmas usadas nos
EUA. No caso dos homens, as vestimentas de surfistas mescladas com a moda hip hop

prevaleciam e para as mulheres, roupas curtas e justas ao corpo (MIZRAHI, 2006).

Em termos de estrutura ritmica, o funk carioca posterior a 2010 carrega poucas
caracteristicas do funk da década de 1980, que, por sua vez, é bastante semelhante ao
Miami bass, praticado na costa oeste dos Estados Unidos, este ultimo que se diferencia da
formacao acustica carioca das décadas de 1980 e 1990 nao pela ritmica, mas pelo texto e
modo de vestir e dancar das pessoas. Nessa perspectiva, o funk norte americano preserva
elementos do Rhythm and Blues (rotulo abrangente para diversos géneros de musica
urbana afro-americana, surgidos durante a Segunda Guerra), que contém resquicios do

spiritual, género sacro do século XIX analisado anteriormente.

Destaca-se que essas mudancas podem ser compostas por retomadas, ou seja,
muitas vezes nio € necessario construir algo totalmente original (MEYER, 1989), mesmo
quando fruto de uma hibridizacio, ela pode apresentar, em sua esséncia, elementos ja
praticados anteriormente, como € o caso da introducao do tamborzao no funk carioca.
Embora haja discussoes no que se refere a como ocorreu e de onde veio esta “novidade”,
¢ fato que esta ¢ a mesma batida de diversos pontos de umbanda quando o rum e o 1é

executam algum ponto de congo.

CENSURA OU SEPULTURA?

Durante minha docéncia, um estudante apontou um episédio que envolveu um
rapper branco, bastante mfluente no cenario, mencionando que antes de se tornar sucesso
na midia iternacional, for discriminado pela musica que fazia, ja que convivia duplamente
com o movimento negro de guetos dos Estados Unidos: no fazer musical, e no convivio

cotidiano.

Grupos de rap em sua maioria eram compostos por pessoas negras até a década de
1990, assim como participantes dos bailes funk em épocas anteriores. Todavia, o que mais
me chamou atencao nesse discurso fol que a postura do estudante negro, estava de acordo
com a conjuntura do funk praticado no Brasil na década de 1980 (no inicio despontou

aliado ao movimento negro, ¢ com o tempo, mesmo sem a interferéncia massiva da
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mdustria cultural - desestabilizando parte da tese de Adorno - for sendo modificado por
jovens do mundo do funk, até entio, dentre os quais o DJ Marlboro pode ser um exemplo
), que no decorrer dos anos 1990 e 2000, também passou a integrar o gosto da classe média

e branca.

No Brasil, este fenomeno de circularidade ocorreu dentro de varios segmentos,
como no samba. Aspectos sincréticos entre cristianismo e religioes de matriz africana
estiveram presentes em algum momento na formacao do gospel e do funk, fato constatado
nao apenas no som do tamborzio, mas em alguns eventos como o Sarau Divergente, em

que a ancestralidade de matriz africana é sempre recordada (Mendonca, 2018).

Anteriormente, através de Davis (1998) também vimos este aspecto entre o blues e
spiritual. Embora esta questio fosse considerada tabu entre as gera¢oes de negros libertos,
para seus “hlhos” as duas praticas poderiam ser complementares, ja que muitos dos
primeiros cantores e cantoras de blues tiveram formacao musical dentro da igreja.
Entretanto, Davis problematiza esta questao apontando que este conflito nao foi iniciado

quando letras de cunho sexual comecaram a ser cantadas.

Ele ja existia, a partir do momento em que muitos(as) negros(as) se converteram ao
cristianismo e perseguiram formas de religiosidades relacionadas a Africa. Deste modo,
“durante a escravidiao, Deus e o Diabo agitavam o mesmo ambiente. Religides de origem
africana foram consideradas malignas, pois estavam vivas nesse momento na América”
(DAVIS, 1998, p. 7). Este trecho despertou-me a curiosidade de problematizar algumas
conjunturas a luz dos conflitos que foram gerados posteriormente, que, nem sempre
tiveram nas rupturas consequéncias diretas. Refiro-me, primeiramente a tematica da

repressao.

Neste texto, apresentarei dois modelos de censura presentes nas formacoes
acusticas sugeridas: externa e interna. A primeira ¢ atribuida a inibicio de alguma
manifestacio - neste caso musical - por agentes fora do grupo que a pratica, como, por
exemplo, a promulgacio da lei 5.265, de autoria de Alvaro Lins (PMDB), que
“disciplinava” bailes funk e raves, obrigando-os a instalar banheiros quimicos, detectores
de metais, cameras de filmagem, entre outras exigéncias. Segundo membros do APAfunk,
a lel regulamentava eventos de duas camadas sociais tao distintas. As raves tinham como
cumprir os requisitos, mas os bailes funk, na pratica, ficavam mviabilizados. Em algumas

favelas o baile funk fo1 banido. Sem querer confundir parcialidade com repressao, ainda
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que existam mumeros outros formatos de censuras, assumo que a propria construcao deste
texto, por selecionar trechos a fim de organizar um argumento, também pode ser um

elemento considerado repressor.

A segunda - censura interna - pode ser menos explicita, semelhante ao que
Bourdieu (2002) denomina violéncia simbolica. Embora, nao agrida diretamente um grupo
ou um individuo, ela constror um 1mmaginario de autocensura, seja por meio de submissio
a classe dominante, ou na tentativa de desencadear uma forma de censura interna, visivel,
dentro do evangelismo atualmente, por exemplo, entre evangélicos “tradicionais”,
direcionado aos “pentecostais do reteté¢” (GUERREIRO, 2016). Ao segmento pentecostal
de periferia que utiliza corinhos de fogo, formacao actustica do umverso gospel, marcada
por textos em linguagem coloquial e melodias que privilegiam repeticoes de frases
melodicas curtas (normalmente em tonalidade menor harmonica), composto por

subgéneros do samba e forrd, revelando um pentecostalismo particular, “a brasileira”

(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2014, p. 54).

Fla também ocorre a partir de decretos, ou segundo a fala de lderancas
mmportantes da formacio acustica, dentre as quais destaco o Manifesto Funk é Cultura e a
postura das igrejas protestantes historicas com relacao as pentecostais e as renovadas. Estes
casos sao exemplos do conflito de geracoes que construiram novas verdades a respeito de
raizes que merecem ser preservadas e legitimidades acerca do género musical. A fim de
organizar um movimento contra a criminalizacio do funk e o monopoélio de poucos
segmentos e artistas, o Manifesto Funk é Cultura, acaba excluindo outras manifestacoes
legitimas de dentro do diversificado universo do funk carioca. Segundo Lopes (2011), toda

1dentidade é uma forma de exclusao.

Embora seja de extrema necessidade a criacao de grupos que reflitam sobre a
conjuntura do funk, vale destacar que eles acabam criando hierarquias, tal como a industria
da musica faz. Quando a pornografia (funk putaria) é colocada numa escala inferior em
relacao ao funk consciente, para justificar um lugar do segundo no mercado, ha outros
detalhes que devem ser analisados, como, por exemplo, a questio do lugar da mulher,

: o 3 : » 13 b ) : :
pois, tanto o funk “consciente” quanto o “putaria”, embora sejam dispostos em
polaridades, em diversas ocasioes, sao partes de um movimento que inclui inimeras outras

vertentes. Além disso, embora a participacio feminina nas composicoes e interpretacoes
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no funk carioca tenha ganhado destaque a partir dos anos 2000, ainda nao é a maioria neste

universo.

Lopes (2011), ao comentar sobre um imaginario de feminismo no funk, é bem
realista ao dizer que o funk ¢é tao misd6gino quanto outras praticas musicais. Nao é que o
funk putaria tenha dado voz as mulheres. Muitas viram nesse género uma forma de
mercado em potencial, mesmo que haja como MC Dandara, mterlocutora de Adriana
Lopes, que afirma que passou a se dedicar a apresentar letras de cunho pornografico
porque era a ordem do mercado, ja que, suas composicoes anteriores sobre a realidade do

funk, das favelas e da criminalidade nao ganharam destaque a ponto de ser rentavel.

Além disso, ha praticas musicais que valorizam mais a voz feminina, seja porque
sua formacao inicial as teve como principais atoras, seja porque as mulheres de
determinada regiao sao mais ativas que os homens, como é comum - no caso do
pentecostalismo de periferia - em que pastoras, missiondrias e diaconisas (que também
podem ser cantoras, compositoras e pregadoras) tem papel de destaque no cenario em que

atuam (NEDER et al, 2016).

O CASO DOS CORINHOS DE FOGO

Um dos principais fatores para que parte da populacao construa sistemas de
repressao em instituicoes religiosas cristas ¢ a corporeidade. Embora diversas outras
manifestacoes musicais (fora da igreja) também sofram preconceito semelhante, observa-
se que o Imaginario do corpo (dentro do cristianismo), ao passo que ¢ “morada do Senhor”
- segundo uma o6tica europeia de civilidade, sacramentada com o a ética protestante
(WEBER, 2005), reconstruida nas Américas, representa outro significado. Alguns
segmentos pentecostais saio exemplos de formas peculiares de concepc¢ao da manifestacao
do Espirito Santo, que “transborda” para além de uma felicidade racional e contida para
uma linguagem corporal, em que o corpo se movimenta e a voz canta, grita, ¢ muda de

1dioma.

A Igreja Pentecostal Evangelho Pleno (IPEP), coordenada pela pastora Ana Lucia,
como demonstram Neder e colaboradores (2016), ilustra o tamanho da diversidade do
pentecostalismo no pais e complexifica as relacoes hierarquicas entre cor da pele. De modo

semelhante como aconteceu com nos EUA, o pentecostalismo do Brasil, sobretudo o
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localizado na periferia é de maioria negra e, em muitos lugares exibe tracos caracteristicos
dos povos da didspora. Embora muitos(as) pentecostais repudiem tradi¢oes do candomblé
e umbanda, ha correntes que convivem pacificamente com estas manifestacoes, seja por
puro “respeito” e “tolerancia”, por também fazer parte de um tipo de minoria discriminada,
ou por consideracao a ancestralidade, como a IPEP, mesmo que seja uma excecao nesse

sentido.

Um tipo de musica que valoriza o samba e o forré e utiliza instrumentos como
pandeiro, surdo, cavaquinho, acordeom, se apropria de uma linguagem coloquial para
transmitir a mensagem de Deus, ironiza atitudes tipicas do umverso do crente e apresenta
a batalha espiritual entre Deus e Diabo de forma mteligivel, apontando causadores do mal
na terra, a0 passo (ue agrega muitas pessoas, também cria um nicho cultural bastante
especifico, que, mesmo em lugares distantes uns dos outros, é possivel encontrar cenas
repetidas, caracterizando um movimento que sobrevive e cresce alheio a industria cultural,
e quando ¢ apropriado por ela transforma-se em uma coisa diferente, tal qual ocorre com
o funk. Entretanto, faz parte do quadro amplo do gospel brasileiro pois se enquadra nas
trés caracteristicas destacadas no primeiro toépico desse artigo: uma ramificacio evangélica,
nao pode ser analisado somente no espectro musical e carrega poucos elementos da

formacao norte americana.

Cantar um corinho de fogo nao se resume apenas a louvar durante o culto. Para
o(a) pentecostal, quando o fogo do Espirito Santo o(a) consome, é notéria a presenca de
Deus, através de dancas, movimentos bruscos, glossolalia, gritos, ou seja, o corpo “coberto
de chamas”, tal qual ocorreu em Pentecostes. Portanto, esse ¢ um tipo de musica que
contagia e proporciona a conexao com o sagrado através de um ritmo “para cima”, que
demonstra o agir do Espirito Santo. Seja na igreja, no monte, nas casas, ou em espacos
publicos, o pentecostalismo de periferia cresce e fala a lingua do povo, fazendo uso do fator
emocional, em que a masica ¢ um dos principais elementos de conversao. Mas o maior
uso do corpo durante o ritual pode implicar em particularidades de regimentos
pentecostais. Movimentos semelhantes ao que ocorre em cerimoénias de umbanda e
candomblé, musica e pregacio no volume maximo e a presenca de mais negros do que
brancos, de mais pobres do que ricos, de instrumentos baratos, ou as vezes s6 do pandeiro,

compoe este formato de ritual evangélico tao repudiado por diferentes mstancias.
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Esta formacao actstica, ainda que sofra censura interna (entre grupos evangélicos),
também demarca uma linha diviséria e com pouca abertura ao didlogo com relacio a
manifestacoes religiosas de outras naturezas, sejam de correntes cristds catélicas ou
espiritas. Entretanto, um cariter que torna complexa uma avaliacio preliminar é que a
estrutura melodica, ritmica, a instrumentacao, o uso textual e a utihizacio do corpo,
praticados por muitos grupos de corinhos de fogo podem ser observados em muitas
manifestacoes musicais brasileiras fora da igreja. Ilustro com um trecho da musica “Deixa

o Anjo Entrar”, de José Carlos).

O conteddo desta letra é bem caracteristico do universo pentecostal: contempla
citacoes biblicas indiretas, enfatiza a batalha espiritual e faz uso de um linguajar intimo dos
crentes. Além disso, se vale de outro artificio utilizado em alguns corinhos de fogo, que sao
as onomatopelas. As palavras mencionadas nas musicas sao colocadas da mesma forma
que estao na Biblia, porém podem estar elencadas de maneira descontextualizada, ou,
contextualizada para os dias de hoje. O trecho “Olha tem manto, e tem mistério se liga
vaso / Entra nesse manto e nio fica parado!” pode explicar esta afirmac¢iao. A masica incita
a pessoa crista a abrir-se ao anjo para que ele permita a conversio, mas a tarefa nio ¢é
simples. E necessario enfrentar batalhas todos os dias, “marchar” na presenca do pai e pisar
na cabeca da Serpente. Quer dizer que a luta é didria, e que cotidianamente o mal tentara
mvadir a alma do vaso (cristio e cristd) e nio € preciso temer, pois esta com o manto (Jesus).
Porém, este caminho deve ser trilhado com muita fé e pouco questionamento, ja que tudo
esta sob os designios de Deus, que nem sempre sao inteligiveis para os homens e mulheres
(muistério). Deste modo, o medo nio pode fazer parte da vida da(do) crente. Mas medo de
quem? Do nimigo, que neste caso (¢ na maioria dos casos), é exemplificado pela

religiosidade afro-brasileira, aqui personificada como “macumba”.

Outro mal a combater sao as coisas que vem do mundo (“a terra nao se manda,
quem manda na terra ¢ Deus”). Durante as primeiras décadas do pentecostalismo no
Brasil, ¢ mesmo do protestantismo histérico, esse carater divisionista era bastante
caracteristico (MARIANO, 2014), porém, formava um nicho de pouco convivio com o
“mundo”, organizando comunidades com pouco convivio externo. Atualmente, o
“pentecostal do fogo” constron algo semelhante, entretanto o 1solamento do mundo se da
de forma simbolica ou a partir da batalha cotidiana. O simbolismo € representado durante
os cultos ou reunides nas casas das pessoas, (ue ocorrem varias vezes na semana, também

esta presente a partir do modo de se vestir, de falar e o ato de “andar sempre armado”
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(com a Biblia debaixo do braco). A batalha é vista no dia-dia de duas formas: espiritual e
através de “purificacao do espaco publico” (pregacoes em espacos com grande circulacio
de pessoas, como transportes coletivos e pracas), cultos abertos e conversao através do

convencimento.

Outra caracteristica deste corinho de fogo também ¢ recorrente no funk brasileiro
com sentido semelhante: o uso de onomatopeias. Nesta musica ela serve para exemplificar
o som da marcha (dum, dum, dum...), que se repete oito vezes com variacoes melodicas
distintas, sendo que a primeira esti em movimento ascendente, e estd em forma de
convencao (todos os Instrumentos tocam juntos a mesma parte), exibindo um carater
marcante. No funk um exemplo de utilizacio semelhante é a musica “O grave faz bum” ,
que além de exemplificar o som do grave, faz referéncia ao “bumbum”. Constata-se ainda
que o hinguajar da periferia é pouco reverberado nas grandes midias, a nao ser quando se

transforma em folclore ou caricatura.

“Deixa o Anjo Entrar” é um forré (também pode ser interpretado como pagode
balano) e sua interpretacao faz uso de varios imstrumentos - dentre eles o acordeom e o
pandeiro, este ultimo presente na maioria dos cultos, sobretudo em igrejas localizadas em
areas rurais ou em periferias urbanas. As vozes principais (José Carlos e Rejane)
acompanham um padrao da formacao actstica que € a poténcia vocal e o abandono parcial

de caracteristicas do gospel norte-americano, como melismas e vibratos.

Assim como no blues, em que a figura feminina fo1 a protagonista para a cena no
sul dos Estados Unidos (DAVIS, 1998), em regioes como Belford Roxo, a mulher
apresenta um papel de lideranca na maioria das vezes. Embora este papel ativo tenha sido
observado com frequéncia, a respeito da censura interna, observa-se, na maioria dos casos
analisados que a mulher ainda ¢é alvo de diferentes violéncias simbolicas, de fora do
pentecostalismo ou mesmo dentro do proprio segmento. Estas sao sutis para um olhar
externo, mas, além de serem cotidianas, aparentemente, sio aceitas de bom grado pelas
mulheres que compoe o segmento religioso. Por exemplo: quando um homem ou uma
mulher se cumprimentam nestas igrejas, eles se referem as mulheres fazendo alusio ao
marido (“Como vai a esposa do pastor”). Além disso, na maioria das igrejas nio € aceito o
pastorado feminino, porém, na maioria das vezes, sao elas que preparam o templo antes
do rito, participam das oportunidades, cantam, tocam instrumentos (sobretudo o pandeiro)

e fazem pregacoes.
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Diferentemente do funk, no pentecostalismo de periferia, a atuacio feminina é
recorrente, o que nao ¢ suficiente para desconstruir a cultura machista que estas igrejas
praticam, valendo-se de uma interpretacao biblica que valoriza o Antigo Testamento, como
uma espécie de judaismo, porém selecionado, mesclado com padroes da reforma (vide o
uso do palet6 e das saias compridas, embora mais utilizado pelas liderancas) e com a adi¢iao
de diversos elementos da cultura dos povos da diaspora, principalmente no que diz respeito

a musicalidade e corporeidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho buscou relacionar pontos entre o gospel brasileiro e o funk carioca.
Longe de ser um apanhado geral sobre os dois estilos, a intencdo foi apresentar a partir da
otica da repressao, focada no exemplo dos corinhos de fogo, como manifestacoes musicais
oriundas da periferia sio reprimidas sempre que tentam utilizar a linguagem da cultura que
foram constituidas. Isto é visivel atualmente em diversos setores. No funk, por exemplo,
artistas que despontam nas midias, muitas vezes abandonam o rétulo (e diversas
caracteristicas do género) que comecou, almejando maior projecio. Entretanto, esta
estratégia nao pode ser compreendida somente pela logica de “se vender para o mercado”,
mas também como um método contemporaneo de ascensao no melo artistico. Este campo
que, mesmo com o avanco da internet e outras midias consideradas por muitas pessoas
“democraticas”, ainda conseguem ditar tendéncias e fazer com que um artista cresca ou

decline, envolvendo muitos outros aspectos que vao além da musica.

Embora este texto tenha apresentado os spirituals como a base de diversos outros
movimentos citados, destaca-se que esta opcao fol feita mais como um recorte do que como
um 1nicio, uma escolha que negligenciou diversos outros fatores que contribuiram para a
construcao de muitos géneros musicais mencionados ao longo do artigo. Porém, esta
atitude fo1 necessaria, ja que o foco do trabalho nao era abranger todas as caracteristicas
dos movimentos, somente, relacionar alguns aspectos entre o funk carioca e o gospel

brasileiro.

Os corinhos de fogo foram demonstrados como uma pratica dentro da musica
evangélica com menos visibilidade na midia hegemonica, mas com um publico em
ascensao e participativo. Estas pessoas que acompanham os artistas e cantam e dancam

suas musicas nos cultos estio a margem, construindo uma subcultura a partir de um
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movimento oriundo da periferia, de maioria negra e com participacao ativa das mulheres,
mesmo que subordinadas as escrituras do Antigo Testamento. Concluiu-se ainda que o
gospel brasileiro e o funk carioca nao se aproximam somente porque foram constituidos,
em sua maioria, por povos oriundos da didspora africana, mas também pelos diferentes
processos de hibridizacdes ocorridos no ambito do atlantico negro, que é visivel até os dias

de hoje, sobretudo quando os estilos sao ressignificados dentro do continente americano.

Tendo em vista estas relacoes e os exemplos apresentados, observa-se que a
repressao a certas atitudes, ocorre muitas vezes por conta de confrontos entre geracoes e
sao impulsionadas por quem possui posicao de fala privilegiada, seja porque teve apoio da
midia ou porque “garantiu” o respeito através dos anos na conjuntura em que atua.
Todavia, dependendo da forma de censura, percebe-se que ela pode niao ser mencionada,
e s6 € vista a partir de uma lupa que compreende os detalhes dos conflitos existentes nas
praticas culturais. Nesta perspectiva, o cenario acustico pode ser uma chave para
compreensio de como/por que ocorrem estas disputas, no sentido de que revelam

fragmentos imperceptiveis em outras stancias de analise.
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OS BRASILEIROS EM PERI E MACUNAIMA:
UMA REFLEXAO SOBRE IMAGENS DA NACAO

Ricardo Lopes Dias!

RESUMO: Em momentos distintos e distantes entre si, dois conhecidos escritores pensaram acerca da
imagem da nacio brasileira a partir da figura do indio: Jose de Alencar e Mirio de Andrade. Os personagens
destas obras, Peri e Macunaima, respectivamente, operam em mundos tio radicalmente opostos quanto o
tempo e o estilo em que cada um foi escrito. No entanto, mais do que personagens, o que se propunha era
a construcio de uma imagem do brasileiro, ora buscando no passado alguma alma originaria e algum tipo de
purismo racial, ora aceitando-se tal como se ¢ na realidade a despeito das convencoes externas. A brasilidade
surge como a sintese do individuo brasileiro, e para descrevé-la, tanto na busca romantica de Alencar
referenciado no passado mitologico indigena para construir a imagem da nacao e sua independéncia cultural,
quanto no modernismo irreverente de Mdrio de Andrade, que sugere que realmente somos o que somos,
“sem carater”, sem mascaras heroicas, fol a figura indigena a imagem preferida para pensar o brasileiro. A
partir das leituras de Oswald de Andrade, Viveiros de Castro e Ricupero, dentre outros autores, discute-se se
a imagem da nacao continua tendo sua inspiraciao no indio, agora no “indio hiper-real”, de Ramos, ou no
indio ecologico da midia ambientalista. No entanto, questiona-se se realmente haveria uma imagem tnica
capaz de retratar um pais e um povo tio grande e diverso como o Brasil atual.

PALAVRAS-CHAVE: Brasileiro; Identidade Nacional; Imagem da Nacio; Indio.

BRAZILIANS IN PERI AND MACUNAIMA: A REFLECTION ON IMAGES OF
THE NATION

ABSTRACT: In distinct and far between moments, two well-known writers thought about the image of the
Brazlian nation based on the figure of the Indian: Jose de Alencar and Mario de Andrade. The characters
of these works, Peri and Macunaima, respectively, operate in worlds so radically different as the time and the
style in which each was written. However, more than characters, what was being proposed was the construction
an image of the Brazilian, at times seeking in the past some original soul and some kind of racial purism,
while at other times accepting oneself as he really is in spite of the external conventions. Brazilianness emerges
as the synthesis of the Brazilian individual, and to describe it, whether by Alencar's romantic search, which
had as its reference the indigenous mythological past in order to construct the nation image and its cultural
independence, or in Mirio de Andrade's irreverent modernism that suggests that we really are what we are,
“without character”, without heroic masks, the indigenous figure was the prefered image to explain the
Brazilian. Based on the reading of Oswald de Andrade, Viveiros de Castro and Ricupero, among other
authors, it is discussed whether the image of the nation continues to have its inspiration in the Indian, now in
the “hyper-real Indian” of Ramos, or in the ecological Indian of the environmentalist media. However, the
question arises whether there would really be a single image capable of portraying a country and people as
large and diverse as Brazil today.

KEYWORDS: Brazilian; Image of the Nation; Indian; National Identity.
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INTRODUCAO

Pensar o Brasil nunca fo1 nem serd tarefa facil para ninguém. Somos um pais novo,
pais de “mesticos”, que nos ditos de Romero e Darcy Ribeiro, respectivamente, assim o
somos “se nio de sangue, pelo menos nas idéas” [sic] (RODRIGUES, s/d, p. 89) “um povo
mestico na carne e no espirito” (RIBEIRO, 1995, p. 453). Alds, para este altimo, como ja
¢ bem difundido, o Brasil seria um composto de trés matrizes bdsicas, tendo nessa “fusao
de matrizes” nos tornado “um dos povos mais homogéneos linguistica e culturalmente” do
mundo (RIBEIRO, 1995, p. 454). Seriamos, entio, uma nacao de varios povos fundidos,
amalgamados que resultaria em algo homogéneo, de uma sé lingua, como sugere Darcy
Ribeiro ou devemos nos ver como um grande mosaico de povos no qual Gilberto Freyre
(FREYRE, 2006, p.367) distingue “a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do

negro”?

Como podemos ter 43,1% da populacio brasileira se declarando Preta ou Parda
(IBGE, 2013) em um mesmo pais onde Eduardo Viveiros de Castro vé que “...todo mundo
¢ indio, exceto quem nao ¢”? Apontando “coisa de 33%” de aporte genético indigena na
populacao brasileira - embora nao se fie nesta perspectiva genética realizada por
pesquisadores da UFMG -, o autor nao se ilude com a ideia de fracionamento da
idianidade no brasileiro (ndo de pode dizer: eu sou apenas 33% indio!). Neste sentido,
poder-se-ia dizer que a populacio indigena seria soberbamente superior aos 896.000
mdigenas do Censo IBGE (2010) que conta apenas os autodesignados indios de 305 etnias.
Dai, Viveiros de Castro (2006, p. 7) no seu “exagero heuristico”, remodela a pergunta de
“quem ¢ indio no Brasil?” para “Quem NAO ¢ indio no Brasil?”, incluindo o nordestino,
o cai¢ara, o caboclo (a lista prossegue) nio como apenas parcialmente indios, como no
mosaico tricolor, nem mesmo uma fusio homogénea, mas potencialmente indios inteiros.
O Brasil nao seria um mosaico de povos, nem a fusio deles, mas um pais multietnicamente

distinto e, se assim pretendesse, majoritariamente autodesignado como indigena.

Voltando a mistura, miscigenacio, que poderia explicar esse Brasil, o site
americano U. CITY GUIDES (2014) registrou numa de suas listas de “as dez mais”,
mtitulada Countries with the most beautiful women in the world (Os paises com as mais
belas mulheres do mundo), que o Brasil estd, nesse ranking, em primeirissimo lugar, sendo

o argumento do site que 1sso se deve exatamente ao fato da mistura de povos (genes) no
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Brasil: “Porque eles tém os genes para 1sso. Os brasileiros sio provavelmente as pessoas
mais etnicamente misturadas no mundo, entio combinar diferentes tons e formas cria o

mais perfeito dos corpos” , opina o site.

Sabe-se, porém, que essa mistura e o seu produto, longe desta visao recente, ja
foram vistos como uma degeneracio em pensadores como Arthur de Gobineau, Silvio
Romero e Nina Rodrigues, dentre outros, e que agora, na contramao daquele discurso, nos
levam novamente as diferencas, porém agora, positivadas, a0 menos no que concerne a

beleza corporal das mulheres brasileiras.

E assim, sendo a soma de tudo 1sso € a0 mesmo tempo nada, muitos € a0 mesmo
tempo nenhum (ou “ninguém”, relembrando Darcy Ribeiro) em termos de definicio
nacional, buscou-se no passado - e ainda continua a se buscar, como se fosse possivel - uma
1dela expressiva disso que chamamos “brasilidade”, um tipo 1deal weberiano que pudesse
abranger e representar em si e por si todos os atuais mais de 200.000.000 de pessoas
(IBGE, 2014) neste pais de proporc¢oes continentais, com sua diversidade climdtica - desde
equatorial, semiarida, temperada e tropical, que acrescento aqui nao mais considerando a
relevancia desse fator como o fez Euclides da Cunha numa abordagem mesologica/
geograficamente determinista ao falar dos sertoes (CUNHA, 1901), mas para reforcar o
quao dificil é, como for dito, pensar uma tGnica imagem para toda esta 1mensa e

diversificada nacao brasileira.

Este trabalho é, portanto, um exercicio de revisao das leituras e dos estudos em sala
de aula - ou mais precisamente da minha particular compreensao delas - das construcoes
historicas acerca das imagens da nacio e do brasileiro tipico, estereotipado, na disciplina
Raca, identidade e imagens da nacao, ministrada no Curso de Mestrado em Ciéncias
Sociais da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP) no periodo 2013-2. E para isso,
mais especificamente, abordo as semelhancas/ diferencas de dois personagens imdigenas

1dealizados: Peri, de José de Alencar, no romantismo do Século XIX até a primeira parte

do Século XX, e Macunaima, de Mario de Andrade, no modernismo da década de 1920.

Ambos os personagens foram imaginados para pensar o brasileiro mestico. Indios,
mas “alterados” pelo contato com brancos (e negros, no caso do Macunaima). Peri se
cristianiza para cuidar de sua venerada Ceci; Macunaima se torna branco ao banhar-se nas
aguas da pegada de Sumé, o mitologico ser associado ao apostolo Tomé, o que penso ser

uma sutil alusio da cor no processo da cristianizacio - como o “tornar-se branco” dos

73

> o>

Revista ETHNE V.1 n. 1, p. 712 86 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

discursos indigenistas atuais-, muito embora Macunaima mantenha-se absolutamente

sincrético, transitando entre as mitologias indigena, negra e crista.

Assim, o texto mnicia-se com uma discussio sobre a escolha do indio como imagem
de partida e segue com apontamentos sobre os personagens e os estilos literarios
correspondentes. Por fim, questiona-se se pensar o brasileiro a partir do indio em contato

mterétnico e mtercultural, por proficuo que seja, ainda contemplaria a brasilidade atual.

POR QUE O INDIO?

Quando Lévi-Strauss escreveu Tristes tropicos em 1955, ele falou de um momento
anterior, um retorno do Brasil a Franca (1939?), lembrando um episédio em que enquanto
fotografava igrejas na Bahia, “um bando de negrinhos seminus” pediu a ele que lhe
fotogratasse também, mas logo apos atender ao pedido - nao havia andado sequer cem
metros -, dois agentes da policia civil o detiveram alegando que ele teria acabado de
“cometer um ato de hostilidade para com o Brasil”, pois “essa fotograha, utilizada na
Europa, poderia acreditar a lenda de que existem brasileiros de pele preta e que os garotos
da Bahia andam descalcos” (LEVI-STRAUSS, 1955, p- 24), o que, inclusive, o levou a ser

detido ainda que por pouco tempo.

Evidentemente, a “matriz negra” de que fala Ribeiro (1995), enquanto constituinte
do povo brasileiro, nio representava a brasilidade para tais brasileiros. Ora, com os negros
fora, inclusive por sua falta de originalidade nesse solo americano, a exemplo dos brancos

mvasores dele, restaria ao indio a suposta imagem da mais remota pureza ancestral.

Apesar de toda diferenca entre os momentos historicos dos dois autores desta
abordagem - José Alencar (1829-1877) e Miario de Andrade (1893-1945) - ambos
concordaram ao menos numa coisa: o emprego do indio como imagem da nacao brasileira.
No caso de Alencar, Per1 é a pureza, a ancestralidade nobre da alma brasileira,
frequentemente comparado em andlises de sua obra ao passado europeu do nobre
cavaleiro em sua bravura, salvando damas, com codigos de honra inegociaveis a despeito
da situacao em que se encontresse. Ja Macunaima é um indio que curlosamente nasce

negro e finda branco (Se bem que niao morreu, tornando-se a Ursa Maior ao ir ao céu;
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apesar de tudo o que viveu nas viagens na terra, ainda retorna a sua indianidade e ao local

do nascimento) - alusio as trés matrizes raciais associadas ao brasileiro.

Foi Alcida Rita Ramos quem, a meu ver, identificou as construcoes imagéticas do
indio ontem e hoje, como na verdade “fantasias de branco” (RAMOS, 1988, p. 6) e para
seus fins, ainda que nio se dissesse 1sso abertamente. Em seu texto, ela evidencia a
construcao do contemporaneo “indio hiper-real”, que, paralelo a noc¢ao de simulacro de
Baudrillard (1981, 1990), pretende retratar o indio de carne e osso, mas sendo, na verdade,
nada mais que um modelo dele, o “indio-modelo” e “indio burocratizado” (este com base
em Weber [1978, p. 957-959] no que toca a profissionalizacio da atividade indigenista),
retratado pelas instituicoes de “apoio” a causa indigena. Deste modo, Ramos (1988) associa
essa construcao contemporanea e mercadologica do indio as imagens literarias exploradas

no passado:

No passado, as figuras indianistas de José de Alencar e Gongalves Dias alicercaram
muitos dos sonhos nacionalistas brasileiros e depois se prestaram a verve sardonica dos
modernistas dos anos 20; e na versao poés-moderna dos "amigos dos indios" também nao
falta uma boa dose de romantismo, quando se demanda dos indios, se nio um exotismo
redentor, no minimo uma inquebrantavel integridade de principios: morrer, se preciso for,
mas defendendo suas terras, resistindo ao assédio dos poderosos, repelindo a corrupcio,
denunciando os descalabros. Quanto mais estoico e resistente a tentacoes for o indio, mais
merecedor ele serda da solidariedade dos brancos. Cooptacao, assim como poder, nio é

programa de indio (RAMOS, 1988, p.6).

Assim, em nossos dias a figura exética do indio ainda representa um purismo. O
discurso agora é o ambiental, ecoldgico, tendo o indio como o ser ecoldgico por natureza,
merecedor de terra nido apenas por seu passado nela, mas também por ser o melhor
humano a habiti-la, conservando-a, interagindo com ela numa harmonia mitica e mistica.
E a Taina (2000) das telas para inspiracio das criancas brasileiras, a guardia de filhotes
ameacados que se comunica com animais ferozes como a onca; uma protetora das arvores

e da cultura ancestral.

E hd o indio de “alma inconstante” de Viveiros de Castro (2002), tal qual a murta
do sermao do Espirito Santo (1657) do Pe. Antonio Vieira (1608-1697), que nao é na
verdade apenas uma incapacidade de se sohdificar/ cristalizar como o marmore (o

europeu), conservando-se durante tempos, mas um consciente negar-se a isso. k. é também
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N1

um ser que surge de um passado negado pelos conquistadores, “sem Fé”, “sem Le1” e “sem
Re1” (SOUSA, 1587), sem historia, inclusive, e retorna a uma historicidade pré-cabralina,
sendo que, no tocante ao discurso religioso, antes visto como vitima sem defesa de uma
catequese 1mperialista, passa a ser senhor de suas escolhas, permitindo-se mudar ao que
convém, mas nunca como dominado, e sim como co-autor da sua religiosidade, inclusive

em “traducoes” de visdes de mundo com os caraibas jesuitas - segundo Pompa (2003) e

Montero (2006).

Portanto, o indio continua sendo esse misterioso brasileiro mais brasileiro. Livre,
anarquico, indomavel, niao conquistado, que de mimigo agora é conservado pelo Estado -
e aqui especialmente lhe é dado atenciao para que se conserve como tal. De todos os
brasileiros, sio tao “puros” que precisam de protecao especial (BRASIL, 1988), guardioes
para que continuem sendo indios, sem mistura, sem perdas, sem mudancas... o Brasil ainda

busca neles essa imagem!

OS PERSONAGENS, SEUS AUTORES E TEMPOS

PERI: O selvagem cavalheiro cristio

“Peri1!” Suspira a jovem Cecilia deitada numa rede de palha armada numa acacia
silvestre no jardim da casa (que bem parecia ser um castelo medieval) do Paquequer
(ALENCAR, 1998, p.42 e 46), e como ela também suspira a alma do romantismo, afinal
Peri, “filho de Araré, primeiro de sua tribo” (ALENCAR, 1998, p. 142) era nobre, se nio
na aparéncia por ser um “bugre” (assim chamado oito vezes por D. Lauriana e por Aires

Gomes) o era na alma que carregava. “...Um cavalheiro portugués no corpo de um

selvagem” (ALENCAR, 1998, p. 63), dizia D. Antonio de Mariz.

O livro de José de Alencar (1829-1877), O guarani, foi publicado em 1857,
retratando a vida de uma famiha portuguesa do século XVI na regiao do rio Paquequer,
Rio de Janeiro. No romance indigenista Alencar apresenta o indio Peri, filho de Araré, um
Goitacd. O personagem ¢ dotado de atributos como coragem, integridade, virtude,
heroismo, conhecimento de plantas (tanto o veneno quanto o seu antidoto) e técnicas

mcriveis como a da captura de onca viva. Seu unico “defeito” seria o fato de ser “bugre”,
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como o xinga a fidalga Sra. Lauriana, esposa de D. Antonio de Mariz, e por este, também
chamado de “selvagem”, um nao-cristio. Alids, é¢ somente sob condicio de se tornar cristao

que D. Antonio lhe confia a sobrevivéncia de sua filha, Cecilia.

Por Cecilia, Pert é capaz de tudo: Capturar uma onca e trazé-la viva para ser vista
por ela apds seu ingénuo comentirio de curiosidade acerca do animal; espreitar os
aventureiros que planejam um assalto a casa de D. Antonio, sendo do interesse de
Loredano possuir Cecilia como mulher; Chama-a de “senhora”, embora Cecilia diga-lhe
que nao ¢ um escravo (ALENCAR, 1998, p. 258) - é que pelo seu amor se submete
mcondicional e devotamente a ela como em “um culto, espécie de idolatria fanatica”

(ALENCAR, 1998, p. 73).

Por ela, Per1 dispoe-se a se tornar cristio (ALENCAR, 1998, p. 419) - um sacrificio
intimo ja que Per1 entendia ser contrario a sua natureza selvagem, implicando na perda da
sua liberdade de que faz analogia a um passaro com asa quebrada e a um peixe em terra
seca (ALENCAR, 1998, p. 245); e chega até ao sacrificio de morrer, oferecendo-se como
banquete aos mimigos num plano mirabolante que incluia ser capturado como guerreiro
valente para ser morto e comido, tendo antes envenenado sua carne para assim envenenar
também seus devoradores que, alids, nao sao seus mimigos, mas mimigos de D. Antonio:

os ditos “vingativos” Aymoré.

Peri é mesmo um heréi. Um nativo nobre, forte, confiavel. Agora feito cristio, nio
era em nada mais inferior ao portugués, e por isso digno de, com Cecilia, portuguesa,

compor a nacao brasileira.

MACUNAIMA: o heré6i sem nenhum carater

Macunaima ¢ o mverso de Peri. E de pronto denominado como o “herér sem
nenhum carater” pelo proprio autor: Nasce as margens do Rio Uraricoera, Estado de
Roraima, de forma excepcional: como indio nasce negro; é da etnia Tapanhuma, que

: o 3 », 4 : . . 4 A f 1
significa “gente preta”; é descrito como felo, preguicoso até para falar - o que s6 fez depois

de seis anos de idade - (ANDRADE, 1979); de uma perversidade tal que divertia-se
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arrancando cabeca de Sauvas - que, alids, via como o mal do Brasil no famoso bordao

falado seis vezes na obra: pouca satide e muita Satva os males do Brasil sao!

Ele ¢ folgado ao “mijar” todas as noites na rede sobre sua mae (ANDRADE, 1979,
p- 9) - de quem acaba noutro tempo sendo o causador da morte -; e quando 1a banhar-se
com a familia ficava mergulhando para mexer com as meninas; Esperto mesmo s6 quando

via dinheiro!

Nao ha necessidade de descrever todas as “qualidades” de Macunaima, até para
nio cair em juizo de valor, afinal esse Macunaima era um Peri as avessas, e coitado do
fidalgo D. Antonio de Mariz se, na auséncia de um Peri, dependesse de um Macunaima

para cuidar da jovem Ceciha!

Macunaima estava alheio a fidelidade, “brincando” com as cunhas, inclusive as
cunhadas (as esposas sucessivas de Jigué: Sofard, Iriqui, Suzi) e as Mani - filhas branquinhas
da mandioca (as mulheres paulistanas). A propria mulher mais amada dele - Ci - teria sido

domada a partir de um estupro que faz ao se aproveitar da inconsciéncia dela (ANDRADE,

1979, p. 28).

Mas Macunaima nio é também sé “males”: Discursa em praca, contando lendas; é
decidido a resgatar a pedra Muiraquita dada de presente por sua amada antes de 1r ao céu
virar estrela; elimina o malvado peruano Venceslau Pietro Pietra - gigante Piaima -
devorador de gente; é o criador do futebol (ANDRADE, 1979, p. 62) que Mirio de
Andrade relaciona como uma das trés “pragas” do trio de irmaios - Alids, ele teria mesmo
motivo para ver o futebol como “peste” e “praga”, pois sofreu uma forte crise emocional

por conta da morte de seu irmao, Renato, em 1913, por complicacoes apos uma cabecada

num jogo de futebol (NOGUEIRA JR, 2014).

Contudo, € no futebol que Wisnik (2008) vé como um “outro” de Macunaima - o
nosso criador do futebol que miticamente legitimaria o futebol como coisa de brasileiro -
a pessoa de Garrincha (Manuel Francisco dos Santos), jogador que a ele se assemelharia
por ter demorado a falar, ter pernas arqueadas para o mesmo lado, esperteza na infancia,
além dos casos de malandragem e sucessos com mulheres. Ora, como um mito indigena
do Brasil, Macunaima teria ressaltado entao a malandragem, o tesio, o jeito de vida
reprovado pelos padroes morais estrangeiros - mas e dai? Macunaima era ele mesmo, a
despeito de tudo e de todos ao seu redor. E livre para errar, sem culpas, sem remorsos,
sem perdoes.
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Macunaima nio € heréi sem dores, pois como os brasileiros, adoeceu de escarlatina
(ANDRADE, 1979, p.57), sarampo (Idem, p.141), ensipela (Idem, p.153), maliria
[impaludismo] (Idem, p.191) e lepra (Idem, p.197,198); for morto (embora tenha sido
depois ressuscitado pelo irmao); teve o corpo cortado na luta contra a Ulara, ficando sem
uma perna; Era fedido, tinha que espantar moscas de sobre s1, pegava carrapato, mucuins,
piolho... Enfim, apesar de mitico, ele era também susceptivel aos males naturais dos pobres

humanos brasileiros.

For indio, negro e branco; do sertio e da cidade; estava sempre em fuga num
universo de contrarios, fosse do Curupira, do monstro Capei, do gigante peruano Piama e
sua esposa - a Caapora -, e de Mapinguari, até finalmente sucumbir a traicoeira seducao da
Ulara para felicidade da vingativa Vel - a Sol -, que lhe queria o mal por nao ter se casado

com uma de suas filhas.

De seu filho morto brotou o Guarana (ANDRADE, 1979, p. 32); A lua foi
resultado de uma vitoria sua ao decapitar o monstro Capei (Idem, p. 41); dele veio a cor
amarela do Sol por ter jogado um ovo de galinha na face de Vei - a Sol (Idem, p. 213) -, e
as manchas escuras da lua sio de bofetadas que deu em Capel, a lua; Por fim, ele fol
transformado na constelacio Ursa Maior (ele e o que tinha levado consigo ao céu: seu galo,

galinha, gaiola, revolver e reldgio), apds subir ao céu num cipé de Matamata (Idem, p. 215,

217).

Macunaima pretende ser, de certa forma, um mito de origem do universo

brasileiro. Uma explicacio de nossas origens e dramas.

O romantismo de Alencar e o modernismo de Mario de Andrade

Ricupero (2004) aborda o periodo do romantismo entre as décadas de 1830 a 1870.
E neste periodo que surge - em 1845 - o primeiro projeto a nivel nacional, brasileiro, pos-
imdependéncia, de legislar a questio indigena ainda que sob a perspectiva assimilacionista:
o REGULAMENTO ACERCA DAS MISSOES DE CATEQUESE E CIVILIZACAO
DOS INDIOS (Considerando que havia antes disso o Diretério Pombalino de 1755, mas
ainda da corte portuguesa e para a provincia do Grao-Parda e Maranhao, e que fo1 extinto

por D. Maria I, a Louca, em 1798).
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Nao ignorando os prejuizos historicos desta politica imperialista para com as
populacoes indigenas, mas apenas para ressaltar uma nota, acrescento aqui que o indio,
nesse contexto, ainda que fosse “assimilado” pelo processo de construcio da nacio -
mclusive com mcentivo a casamentos de brancos com indios -, ainda possuia uma condi¢ao
ligeiramente diferente da dos negros no Brasil, pols nao se pensava assimilar os negros.
Além disso, o proprio Marqués de Pombal (Sebastiao Joseph de Carvalho Mello) havia se
empenhado em coibir o costume, por exemplo, de se referir aos indios como “negros da

terra”, pois os indios, assim diferenciados como vassalos do imperador, eram livres, e nio

escravos como os negros (DIRETORIO, 1755).

Assim, Bernardo Ricupero define o romantismo com um movimento “politico e
cultural” (RICUPERO, 2004, p.20), até mesmo por ter seus representantes atuando
simultaneamente na politica de sua época. Ele também o associa (0 Romantismo) a
mdependéncia do Brasil, ou seja, a constituicio do Brasil como povo livre politicamente,
mas também na busca de construir-se como povo culturalmente independente, auto-
reconhecido (Se bem que sua pesquisa questionava a intencionalidade de se homogeneizar
[Idem, p.23] o povo [ou melhor: os povos| nesse projeto nacional no periodo de 1830 a
1870, periodo subsequente a independéncia do Brasil [1822]). Naquele contexto, o
“Estado” brasileiro ja era poliicamente independente, mas ainda vivia da cultura
estrangeira. Faltava uma “nacio” brasileira também. Neste sentido, vale lembrar aqui

algumas das epigrafes de Ricupero como breve roteiro do tema:
“Fizemos a Itdlia, resta fazer os italianos” (Massimo D’Azeglio).

Assim aborda o conceito de naciao a partir de varios autores, especialmente
Benedict Anderson (“na¢ao como uma unidade politica imaginada”, [RICUPERO, 2004,
p. 6]) e autores marxistas. Todavia, € citando as realidades de Brasil e Argentina que deixa
evidente que a nacio nao surge com a independéncia politica, nem é naturalmente dada,
mas deve ser “construida” com simbolos que mcluem e excluem, e uma tradicio

estabelecida. Segundo o autor, esse processo ¢ feito por certos homens: os romanticos

(RICUPERO, 2004, p.37).

“No6s tivemos no Brasil um movimento espiritual (ndo falo apenas de arte) que foi

absolutamente ‘necessario’, o Romantismo” (Mario de Andrade).

Aqui destaca a necessidade de uma emancipacao literaria e mental do Brasil quanto
a Europa. Isso se da tanto pela valorizacao da literatura brasileira surgida em revistas
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(Niteroi, Popular, Guanabara), quanto em antologlas, tendo Alencar, inclusive, se
esforcado em mostrar a diferenca entre o portugués brasileiro e o de Portugal. Estavam os
romanticos unidos (Magalhaes, Nunes Ribeiro, Varnhagen, Alencar e os demais) “no

projeto de que o Brasil tenha uma literatura propria, que exista como nacao independente”

(RICUPERO, 2004, p.111).
“Tupi or not tupi, that 1s the question” (Oswald de Andrade).

Oswald de Andrade em seu “manifesto antropéfago” (ANDRADE, 1928), agora ja
no modernismo busca também no indio a figura do Brasil - embora de forma diferente do
indio do Romantismo que, alids, diz ser “cheio de bons sentimentos portugueses” (Idem,
p- 4), chamando-o de “filho de Maria” e “genro de D. Antonio de Mariz” (Idem, p.5). O
indio de Oswald de Andrade (e o brasileiro) é antropéfago, nunca catequizado, mventor

do carnaval, comunista e surrealista anteriormente a Europa. I o Brasil que luta “contra

todos os importadores de consciéncia enlatada” (ANDRADE, 1928, p.3).

Mesmo assim, citando-o, Ricupero aborda a questio da anterioridade do indio na
“América” como argumento de que estes seriam, entio, os “primeiros brasileiros”. E a
partir desse pressuposto que, retornando ao Romantismo, vé o mesmo eleger o indio como
simbolo nacional, um “mito de fundacao nacional” (RICUPERO, 2004, p. 154). Esse indio
do Romantismo - como Peri, Iracema, I-Juca-Pirama -, é heroi, nobre, virtuoso, bravo de

alma.

Quanto a Candido (2004), cito sua contribuicio como uma critica a esse modelo

de indio de alma portuguesa de que Per1 pode ser modelo:

Nisto e por tudo isto, as Memorias de um sargento de milicias contrastam com
a ficcao brasileira do tempo. Uma sociedade jovem, que procura disciplinar a
irregularidade da sua seiva para se equiparar as velhas sociedades que lhes
servem de modelo, desenvolve normalmente certos mecanismos ideais de
contensao, que aparecem em todos os setores. No campo juridico, normas
rigidas e impecavelmente formuladas, criando a aparéncia e a ilusio de uma
ordem regular que nio existe e que por 1sso mesmo constitui o alvo ideal. Em
literatura, gosto acentuado pelos simbolos repressivos, que parecem domar a
eclosio dos impulsos. E o que vemos, por exemplo, no sentimento de
conspurcacio do amor, tio frequente nos ultra-romanticos. E o que vemos em
Peri, que se coibe até negar as aspiracoes que poderiam realizé-lo com ser
autonomo, numa rentncia que lhe permite construir em compensacio um ser
alienado, automatico, identificado aos padroes ideais da colonizagio. N°O
guarani, a forca do impulso vital, a naturalidade dos sentimentos, s ocorre
como caracteristica dos vildes ou, sublimados, no quadro exuberante da
natureza, isto €, as forcas que devem ser dobradas pela civilizacio e a moral do
conquistador, das quais d. Antonio de Mariz é um paradigma e o indio
romantico um homologo ou um aliado (lembremos o “indio tocheiro. O indio
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filho de Maria, afilhado de Catarina de Médicis e genro de d. Antonio de
Mariz”, do Manifesto antropéfago, de Oswald de Andrade) (CANDIDO, 2004,
p. 42).

O texto Macunaima de Miario de Andrade, que segundo ele proprio mserindo-se
na sua obra, teria ouvido acerca do heréir pelo proprio papagaio de Macunaima
(ANDRADE, 1979, p. 221, 222), fo1 na realidade escrito em apenas “seis dias” (SOUZA,
2003) de um periodo de férias de fim de ano (em Dezembro de 1926) no sitio da familia,
em Araraquara-SP, e publicado em 1928 micialmente com apenas 800 exemplares por nao

prever o autor o sucesso que sua obra teria.

Apesar de ndo conter uma relacao das referéncias bibliograficas ao final, nao é por
1sso uma “mvencao” do autor, pois como ele mesmo declara: “Gaster muito pouca
mvencao neste poema facil de escrever” (ANDRADE, 1928) e, no entanto, como defende
sua sobrinha, Gilda de Mello e Souza (SOUZA, 2003, p.10) Macunaima - o livro - nao é
uma mera “composi¢cao em mosaico” de que teria falado Florestan Fernandes e Haroldo
Campos. Ora, sabe-se que o autor valeu-se de contos indigenas de Koch-Griinberg, de
quem vé o herol ja como sem cardter, fluido de contos onde a sexualidade faz parte
naturalmente do contexto sociocultural indigena, e dai também cita de Paulo Padro (1869-
1943) - A quem dedica o livro - pela abordagem de uma leitura da historia do Brasil a partir

da sexualidade (luxtiria), na obra Retrato do Brasil publicado no mesmo ano de 1928.

E no primeiro preficio que escreve em 1926 que Mario de Andrade fala da
sexualidade do heron que, se tomada por pornografia (ainda assim seria naturalmente
encontrada em contos indigenas e religiosos nacionais) ou nio (ironizando que a
pornografia dos outros € aceita, mas a brasileira € logo censurada de “porcaria”), tal qual o
heroi, “o brasileiro nao tem carater”. Explicando a afirmacio, fala de nio termos cardter
por nao termos “civilizacio propria nem consciéncia tradicional” como os demais povos,
e que esse carater seria a “entidade psiquica permanente” que se reflete no

comportamento, fala e andar.

CONSIDERACOES FINAIS

O que ¢ o Brasil? O que, quem e como ¢ o brasileiro? O romantismo, enquanto

movimento politico e cultural para a construcio de uma imagem independente da nacio,
82

> o>

Revista ETHNE V.1 n. 1, p. 712 86 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

deixou sua contribuicio, uma resposta a estas perguntas. O modernismo também o fez.
Ambos foram momentos de construcao e de desconstrucao, proposicoes para a questio

que ainda hoje nos incomoda: o que nos somos enquanto brasileiros?

Ora, se somos representados pela figura de um indio impoluto, de alma nobre
portuguesa, ou por outro indio especialmente caracterizado por ser um “sem carater
algum”, ou ainda por um indio hiper-real - um simulacro, produto de exportacao
ambiental-indigenista contemporanea; Ou se somos representados pelo negro, com sua
ginga, samba no pé, de capoeira e candomblé, sobrevivente de toda dor da escravidao de
mais de trés séculos; ou ainda se somos como um grande mosaico étnico; ou mesmo o
produto de trés matrizes que se mesclaram na formacao de um tnico povo sincrético e
absurdamente mestico, a questao ¢ que ainda hoje podemos nos perguntar, como o fez
Roberto DaMatta: O que faz o brasil, Brasil? Seria a negritude do negro, a indianidade do
indio, a malandragem do sargento Leonardo (de Manuel Antonio de Almeida), a forca do

sertanejo (de Euclides da Cunha) ou a miscigenacio, a soma de todos esses?

Retratar mais de duzentos milhoes de pessoas em um sé tipo - por mais que seja
necessario ter simbolos, tradicio, identidade, unicidade - ainda ¢é tarefa ingrata de
mtelectuais. Por ora, o que se pode inferir desta elaboracao historico-conceitual a partir
desses autores, movimentos e personagens ¢ que nem um nem outro consegue em sl
somente expressar nossa totalidade (e talvez nem nossa individualidade, uns mais outros
menos). Se nao somos tao cavalheiros e fidedignos, astutos e éticos como Peri, também
nio somos necessariamente “sem carater algum”, preguicosos e tais qual o Macunaima.
Isso por que as virtudes nao sio estrangeiras, nem os malfazejos apenas recorrentes no
Brasil e em nos. Somos capazes de acertar e de errar, ou fazer os dois simultaneamente

como todos os demais povos.

Como estudo do passado, de origens, numa busca de nos encontrarmos em nossa
brasilidade remota, estes personagens continuam sendo lidos e estudados, mas mais do
que toma-los como retratos de uma nacio inteira tio divergente em si, ¢ mais viavel nos
redescobrirmos a partir destes - e também de outras imagens - sobretudo na dimensao do

respeito interétnico de que precisamos para viver neste contexto brasileiro.

Peri e Macunaima, sendo indios Goitacaz e Tapanhuma, sio também tio diferentes
entre si como os brasileiros que pretendem representar. Pensar os dois (e outros) em um

convivio simultaneo - 1sso sim - nos aproximaria mais da diversidade brasileira atual. E
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verdade que ainda vivemos sob os reflexos dos processos historicos de homogeneizacio,
mas que nos descobrimos a cada dia como uma na¢ao multiétnica e multilingue . Se somos
diferentes dos outros povos, somos também diferentes de nds mesmos e nos diferenciamos
cada vez mais, a cada geracao. Nem mesmo o Macunaima metamorfoseado de indio-negro
a branco daria conta de representar as atuais configuracoes de brasileiros, filhos das varias

mmigracoes como a oriental, por exemplo.

Portanto, como dizia Darcy Ribeiro, “O que importa é o Brasil que queremos
construir” (RIBEIRO, 2000). Nao apenas imagens possiveis do que éramos ou queriamos
ser; nao o que fomos e nio somos mais, mas o que seremos daqui pra frente é o que
realmente poderia importar. Uma nacdao sem super-heréis de fora ou de dentro, sem
privilégios a grupos ou classes especificos, seja por sua etnia, cor, propriedade ou

habilidade. Apenas pessoas convivendo em respeito mutuo.

REFERENCIAS

ALENCAR, José de. O Guarani. Porto Alegre: L&PM, 1998.

ANDRADE, Oswald de. Manifesto antropéfago e Manifesto da poesia pau-brasil. Revista
de Antropofagia, Ano I, N° I, mao de 1928. Disponivel em:
<http://www.ufrgs.br/cdrom/oandrade/oandrade.pdf>. Acesso em: 15 jan. 2014.

ANDRADE, Miario de. 12 Prefiacio - Araraquara-SP: 19 dez. 1926. In:
Macunaima. O heroi sem nenhum cardter. Rio de Janeiro: Nova fronteira, 2013.

ANDRADE, Mario de. Macunaima: o herdi sem nenhum carater. 17.ed. Sio Paulo,
Martins, 1979.

BAUDRILLARD, Jean. Simulacres et simulation. Paris: Galilée, 1981.

______ . La transparente du mal: essai sur les phénomenes extremes. Paris: Galilée, 1990.

BRASIL.. Constituicio da Republica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia, 1988.

BRASIL. Regulamento acerca das Missdes de catequese e civilizacgio dos Indios.

DECRETO N°. 426 - DE 24 DE JULHO DE 1845.

CANDIDO, Antonio. O discurso e a cidade. 3. ed. Rio de Janeiro: Ouro sobre Azul; Duas
cidades, 2004.

CUNHA, Euclides da. Os sertées. Ministério da Cultura. Fundacio Biblioteca Nacional.
1901. Disponivel em:

84

> o>

Revista ETHNE V.1 n. 1, p. 712 86 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

<http://www.dominiopublico.gov.br/pesquisa/DetalheObraForm.do?select_action=&co_o
bra=2163> Acesso em 19 out. 2013.

DIRETORIO DOS INDIOS. Diretério que se deve observar nas Povoagoes dos Indios
do Pari, e Maranhio. Sebastiao Joseph de Carvalho Mello (Marqués de Pombal). 1755.

FREYRE, Gilberto. Casa-grande & Senzala: formacio da familia brasileira sob o regime de
economia patriarcal. 51.ed. Sao Paulo: Global, 2006.

IBGE. IBGE mapeia a populacio indigena. 2010.
<http://saladeimprensa.ibge.gov.br/noticias?view=noticia&idnoticia=2360> Acesso em: 24
jan. 2014.

IBGE. Pretos e  Pardos. Novembro  de  2013.  Disponivel  em:
<http://teen.ibge.gov.br/es/noticias-teen/7758-demografia-das-empresas-2> Acesso em: 24
jan. 2014.

IBGE. Projecio da  populagio brasileira. 2014. Disponivel em:
<http://www.ibge.gov.br/home/> Acesso em: 24 jan. 2014.

LEVI-STRAUSS, Claude. Tristes trépicos. Sio Paulo: Editora Anhembi/Edicoes 70,
1957.

MONTERO, Paula. Indios e Missiondarios no Brasil: para uma teoria da mediacio cultural.
In: (org.). Deus na aldeia: Missionarios, indios e mediacio cultural. Sio Paulo:

Globo, 2006, p. 31-66.

NOGUEIRA JR, Arnaldo. Releituras - resumo biografico e bibliografico: Mario de
Andrade. Disponivel em: <http://www.releituras.com/marioandrade_bio.asp> Acesso em:

02 fev. 2014.

POMPA, Cristina. Religidio como tradugio: missionarios, Tupt e “Tapuia” no Brasil
colonial. Bauru-SP: Edusc, 2003.

RAMOS, Alcida Rita. O indio hiper-real. Semindrio sobre Etica e Antropologia - realizado
no Tuper - em Junho de 1988. Disponivel em:

<http://www.anpocs.org.br/portal/publicacoes/rbes_00_28/rbes28_01.htm> Acesso em 31
Jan. 2014.

RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formacao e o sentido do Brasil. 2. Ed. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1995.

______ . O povo brasileiro (DVD), Isa Grinspum Ferraz. TV Cultura/GNT/FUNDAR,
Superfilmes, 2000.

RICUPERO, Bernardo. O Romantismo e a idéia de nagio no Brasil (1830-1870). Sao
Paulo: Martins Fontes, 2004.

RODRIGUES, Nina. As racas humanas e a responsabilidade penal no Brazl. Editora
Guanabara, s/d. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bd000060.pdf>. Acesso em: 15 jan.
2014.

85

> o>

Revista ETHNE V.1 n. 1, p. 712 86 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

SOUSA, Gabriel Soares de. Tratado descritivo do Brasil. 1587. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/me003015.pdf> Acesso em: 31 jan.
2014.

SOUZA, Gilda de Mello e. O Tupi e o aladde: uma interpretacio de Macunaima. Sao
Paulo: Duas cidades; Ed. 34, 2003.

TAINA - Uma aventura na Amazonia. Direcio de Tania Lamarca e Sérgio Bloch. Brasil:
Europa Filmes, 2000.

U. CITY GUIDES. Countries with the most beautiful women in the world. Disponivel em:
<http://www.ucityguides.com/cities/top-10-countries-with-the-most-beautiful-women.htmlI>
Acesso em: 24 jan.2014.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. No Brasil, todo mundo € indio, exceto quem nao é.
Instituto Socio Ambiental. 2006. Disponivel em:
<http://pib.socioambiental.org/files/file/PIB_institucional/No_Brasil_todo_mundo_9%C3
%A9_%C3%ADndio.pdf > Acesso em: 24 Jan. 2014.

inconstincia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia. Sio Paulo: Cosac & Naity,
2002, p. 181-264.

WEBER, Max. "Bureaucracy”. In: ___
University of California Press, 1978.

. Economy and Society. Volume II. Berkeley:

WISNIK, José Miguel. Macunaima e seu outro. In: . Veneno remédio: o futebol e

o Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 275-292.

86

> o>

Revista ETHNE V.1 n. 1, p. 712 86 | (2022)

. O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem. 1n: A

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

Revista

ethne

AUTONOMIAS IDENTITARIAS - A QUESTAO DA
MULTICULTURALIDADE

Jamille Narciso dos Reis Bezerra!

RESUMO: A partir de recortes analiticos que pudessem elucidar os processos sociais e histéricos que
consolidaram as transformacoes e formulacoes dos conceitos que abrangem as questoes da “arte de
governar”, a presente revisao bibliogrifica visa explanar a questio das autonomias identitirias como questio.
O desenvolvimento da andlise passara por distintas tematicas: a hegemonia nacional cultural, a globalizacao,
a ‘soberania’ dos FEstados-nacio e o controle das territorialidades, o capitalismo industrial, projetos
democriticos, a era pos-colonial, bem como algumas ressignificacoes no mundo social e simbélico, para
enfim, chegar ao debate das multiplas culturas e os processos de reivindicagdes das diferencas, ¢ as mediacoes
mstitucionalizadas. A multiculturalidade como forma de movimento internacional age na integracao dessas
diferencas e a producio cultural e de identidade como discurso juridico sio usadas estrategicamente como
uso no campo politico... O poder da soberania ¢ desdobrado e a no¢cao de uma forma de governo do estado
moderno gerido para a populacio é acionado como novo modelo de gestio.

PALAVRAS-CHAVE: Estado; Soberania; Multiculturalidade; Diferenca.

IDENTITY AUTONOMIES - THE QUESTION OF MULTICULTURALITY

ABSTRACT: From analytical perspectives that could elucidate the social and historical processes that
consolidated as transformations and formulations of concepts that cover the issues of the “art of governing”,
this bibliographical review aims to elucidate the issue of identity autonomies as an issue. The development of
the analysis will go through different themes: a national cultural hegemony, a globalization, a 'sovereignty' of
nation-states and the control of territorialities, industrial capitalism, democratic projects, a post-colonial era,
as well as some re-significations in the world social and symbolic, finally, to arrive at the debate of multiple
cultures and the processes of transference of differences, and institutionalized mediations. Multiculturality as
a form of international movement acts to integrate these differences and cultural and identity production as a
legal discourse are used strategically as a use in the political field... The power of sovereignty is unfolded and
the notion of a form of government of the modern state managed for a population is activated as a new
management model.

KEYWORDS: State; Sovereignty; Multiculturality; Difference.

INTRODUCAO

Entre a consolidaciao da ideia de Estado-nacdo, sua expansao na questao nacional
pode-se encontrar fenomenos especificos situados entre a politica, a economia e
transformacao social. O poder como forma de organizacao, agenciou a politica e a

economia culminando na gestao dos territérios.

A 1dela de nacio como tal, entretanto nio foi sustentada, de um lado uma

estimada hegemonia cultural que consolidaria vias para a governabilidade, do outro os

' Mestra em Ciéncias Sociais. Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro. E-mail: nrbjam@gmail.com.
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territorios com suas especificidades, a multiculturalidade reformulou o modo que se
enxergaria a gestao das territorialidades na era pos-colonial. Sendo assim, a cultura como
mstrumento politico ressignifica antigos pilares que por algumas décadas definiu o modo
de interpretar as relacoes e agenciamentos sociais.  Com o conceito de cultura

reposicionado, a redefinicao das diferencas é acionada no campo juridico.

Este trabalho de revisio bibliografica pretende elucidar algumas questoes que
tange o uso, desenvolvimento e fundamentacio de diferentes conceitos e ideias da tematica
proposta utilizados na literatura e em pesquisas das mais diversas areas de conhecimento.
Foram selecionados alguns autores contemporianeos em busca de dialogar com seus

pensamentos.

CONJUNTURAS HISTORICAS

Qual seria o critério satisfatorio para decidir quais das muitas coletividades
humanas deveriam ser classificadas como na¢ao? O que seria uma nacao? Quais processos
historicos definem esse fenomeno? Erick Hobsbawm (1991), logo na introducio de
“Nacoes e Nacionalismo”, envolve o leitor sob o universo dessas questoes e apresenta uma

ampla literatura sobre o debate. I afirma:

(...) se olharmos ‘a na¢io’ como um fendémeno muito recente na historia da
humanidade e produto de conjunturas histéricas particulares necessariamente
regionais ou localizadas, era de se esperar que ele ocorresse, como inicialmente
o fol, mais em umas poucas colonias de povoamento do que em uma populagio

genericamente distribuida sobre o territorio mundial. (HOBSBAWM, 1991, p.
14).

O autor afirma o desejo de tratar como nacao qualquer corpo de pessoas cujos
membros consideram-se membros de uma “nacio”. No entanto, esse corpo deve
contemplar um conjunto de pessoas suficientemente grande. E assim, a consciéncia de
estabelecimento desse corpo nao pode ser consultada simplesmente por escritores ou
porta-vozes politicos e afins. Contudo, sem considerar ilegittmo o aparecimento de porta-
vozes das ‘idelas nacionais’, o trabalho se esforca para abordar as mudancas e as

transformacoes do conceito, especialmente ao fim do século XIX. Para abordar a questio
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nacional é mais rendoso obter a sensibilidade de compreender os processos do conceito

de na¢ao/nacionalismo, ao invés de buscar a compreensao da realidade que ele representa.

Hobsbawm (1991) se fundamenta no sentido definido por Gellner para o termo
nacionalismo, onde “fundamentalmente um principio que sustenta que a unidade politica
e nacional deve ser congruente”. Assim como a maioria dos estudiosos rigorosos, o autor
nao considera a “nacao” como uma entidade social originaria ou imutavel, logo, ela é
pertencente a um periodo particular e historicamente recente. Uma entidade social apenas
quando estd em relacao com a forma de Estado territorial moderno; o Estado-nacao. A
questao nacional estd situada no encontro entre a politica, a tecnologia e a transformacao

social.

Assim, as nacoes e seus fendmenos associados devem ser analisados em termos das
condicoes econdmicas, administrativas, técnicas, politicas e outras exigéncias. kntre as
outras exigéncias, estd a necessidade de compreender os fenomenos duais, aqueles que sao
essencialmente construidos pelo alto sem serem compreendidas ou absorvidas pelos de

baixo.

Bom, o autor parte do principio basico da distincio entre as necessidades,
esperancas, aspiracoes e interesses das pessoas comuns, e afirma que esse conjunto de
suposicoes Nao sejam necessariamente nacionais ¢/ou nacionalistas. A visio de baixo seria
uma nac¢ao nao vista por governos, porta-vozes ou ativistas de movimentos nacionalistas.
Sim seriam vistas por pessoas comuns (ue sao o objeto das acoes e propagandas; a massa,
que hoje ¢ mmimamente alfabetizada e integrada ao bem estar material-de-consumo. A
« e . \ o . ..

consciéncia nacional” se desenvolve de maneira distinta entre grupos e regioes sociais de

um pais. As massas populares sao os tltimos grupos a serem alcancados.

Até 1884 o governo nio estava associado ao conceito de nacio. Anteriormente
agregado de habitantes de uma provincia, de um pais ou de um reino... Depois um Estado
ou corpo politico que reconhece um centro supremo de governo comum... Como se daria
entao a fun¢ao dos Estados-nacio sob a andlise liberal contemporianea? O papel das
economias definidas por fronteiras estatais era grande, os teéricos do sistema mundial
esbocaram que o capitalismo foi criado como um sistema global em um continente,

causado pelo pluralismo politico da Europa.

Com o desenvolvimento econdmico entre os séculos XVI e XVIII, com base em
Estados territoriais e politicas mercantilistas, um capitalismo mundial no século XIX e XX
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ja com unidades nacionais faziam a configuracio de um mundo desenvolvido. Com a
industrializacio capitalista e a consolidacao de uma burguesia vigorosa, mostrou como a

construcao de nacoes fol vista como um processo de expansao.

PODER POLITICO E ECONOMICO

Se utilizando da conceituada nocio de comunidade mmaginada de Benedict
Anderson, o autor compreende a possibilidade de preenchimento do vazio emocional que
causa o declinio, ou a nexisténcia das redes de relacoes ou até mesmo as comunidades
reais. Com essa perda das comunidades reais, as pessoas imaginam um tipo particular de
substituicao. Com esse cenario dado, os Estados e seus movimentos nacionais mobilizam
variantes de sentimentos como vinculo coletivo, podendo operar como poténcia. Esta
delineada a atuacao do Estado moderno, numa escala macropolitica ajustada as nacoes
como o ‘protonacionalismo’. Diga-se de passagem, relacao essa que se forma sem a

necessidade de unidade organizacional da politica territorial...

Hirst e Thompson (1998) conceituam o uso de governabilidade como:

o controle de uma atividade, seja por alguns meios, sendo de modo que um
conjunto de resultados desejados seja obtido. Nao sendo incumbéncia de o
Estado alcancar tal resultado. Sendo assim, ¢ uma fun¢io que pode ser
desempenhada por uma ampla variedade de instituicoes e praticas publicas e
privadas (p. 45).

Esses autores apresentam consideracoes sobre as praticas da globalizacao e
considera que o Estado-nacio possa ter um futuro mimportante na governabilidade. Os
autores enfatizam os aspectos internacionais de desenvolvimento da soberania, onde os
acordos entre os Estados nao interferem nos assuntos internos, e assim o poder do Estado

sobre a sociedade se estabelece.

Uma soberania como forma moderna, com exigéncia politica que obtém a
detencao do controle exclusivo sobre determinados territérios. Os governos nacionais
construiram um novo papel na governabilidade dos mercados internacionais, funcionando
como componentes de um novo sistema de governo. Mas é importante ressaltar que a
economia Internacional nao corresponde ao modelo de um sistema econémico
globalizado. O controle do territorio tem sido reduzido pelo mercado internacional, assim

como os novos meios de comunicacao. A soberania do Estado ainda regula as populacoes
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e as mantém sob a centralizacio das dimensoes territoriais, sendo assim, a realidade social
mmpoe as pessoas a uma menor escala de mobilidade em comparacao ao dinheiro, as

mercadorias, assim como as 1deias.

Nesse sentido as pessoas permanecem ‘nacionalizadas’ com dependéncias de
passaportes, reféns do controle econémico global. Essa doutrina da ‘soberania’ garantiu ao
Estado moderno um monopolio de governabilidade, mas sucedeu um consentimento de
renuncia a certos objetivos politicos externos, em troca de um controle e estabilidade

mterna, estabelecendo entio, uma sociedade de estados como entidades auto-suficientes.

Ja nos séculos XIX e XX com os regimes liberais e democraticos, essa heranca
doutrinaria e absolutista da soberania se fez presente nas novas e poderosas legitimidades
como base das correntes de governo. Com toda a forca de contradicoes e conflitos, a nocao
de um Estado-‘nacao’ reforcava entio a concepcao de um poder soberano de um
determinado territério. Ok. Entio, o nacionalismo refleia uma homogeneidade cultural

de uma nacao, satisfazendo as condicoes especificas daquele grupo?

Para os autores um territorio culturalmente homogéneo e soberano poderia até
mesmo causar a dissolucao do Estado. Um projeto politico de homogeneidade cultural
causaria um transtorno para a cooperacao internacional. £ como ja vimos, a comunidade
nacional havia conquistado certa autonomia interna, sobre seus membros e determinada

parte da populacao... Internacionalmente, no mundo global, ndo.

SOCIEDADE MULTICULTUTAL

O Estado-nacdo deixa de ser administrador econémico efetivo, passando a fornecer
servicos soclals publicos que o capital mternacional necessita. A teoria democratica
moderna funciona de modo que a soberania da comunidade e a soberania do legislador
legitmem os poderes soberanos das mstituicoes do Estado. Sendo assim, as autoridades
locais do sistema global nio podem agir de modo independente. Os niveis de atividade
economica ou de emprego sao regulados e ditados pelas escolhas do capital internacional
movel. A aplicabilidade das tarefas dos Estados-nacao estd em relacio com a gestao dos
municipios: fornecer a infra-estrutura e os bens publicos que os negocios necessitam pelo

menor custo possivel. A globalizacao realiza os ideais do livre comércio, onde as
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companhias transnacionais ¢ os mercados de capitais mundiais estio na lideranca dos
negocios, e liberam o caminho das restricoes politicas. Sendo capazes de abastecer os
consumidores mundiais, criando demandas e consolidando normas. Em um mundo
desmilitarizado, onde a atividade comercial é fundamental, o poder politico tem somente

uma unica tarefa: proteger o sistema de livre comércio mundial.

Stuart Hall (2003) ¢ um autor que faz uma teorizac¢io critica e traz a complexidade
de construir uma literatura fora do social. Aponta para a necessidade de inclinar o caminho
analitico dos estudos culturais e as reformulacdes. Aciona um alerta para as relacoes
deslocadas no mterior da sociedade pos-colonial e a situacao de miséria, da desigualdade,
a falta de direito e a marginalizacoes dos corpos. Compreende a formacio de um
paradigma do terceiro mundo com um carater militante, onde o pds-colonial se apresenta
com caracteristicas teoricas fortes, e o hibridismo se da em multiplos campos. Esse autor
aborda a questao da cultura como instrumento politico, observando como o movimento
de revindicacao e a mvencao das tradicoes para determinados fins faz da diferenca um
processo de continuidade. Ainda na 1deia de formular uma andlise pos-colonial como
modelo, atenta para a objetividade de construir uma critica ao biarismo ocidente/oriente,
se valendo de uma desconstrucao das teorias estabelecidas no longo periodo colonial
teorico e pratico. Para o autor, o hibridismo e a reimterpretacio da cultura pela
hermenéutica, formulam novos moldes, novas formas, novas forcas, de tradicoes, de

adaptacoes, de combate e de ressignificacoes.

(...) é evidente que o liberalismo hoje niao € “a cultura além das culturas”, mas a
cultura que prevaleceu: aquele particularismo que se universalizou com éxito e
se tornou hegemonico em todo o globo. Seu triunfo ao praticamente estabelecer
os limites do dominio “da politica” nio foi, em retrospecto, o resultado de uma
desinteressada conversao em massa 2 Regra da Razio Universal, mas algo mais
proximo a um tipo e “jogo” de poder-conhecimento mais mundano e
foucaultiano. Ja houve no passado criticas teéricas ao lado “tenebroso” do
projeto iluminista. Mas a “questio multicultural” foi a que mais efetivamente
conseguiu revelar seu disfarce contemporaneo. (HALL, 2003, p. 77).

A cdadania universal e a neutralidade cultural do estado sao tidas como base do
universalismo liberal ocidental. O autor observa o quanto tem validade em certa medida a
neutralidade cultural, que consolida certos avancos como a questio da tolerancia religiosa,
da liberdade de expressao, o estado de direito, o sufragio universal. E afirma a nao eficacia

em hipotese alguma da neutralidade do Estado em relacao a homogeneidade cultural
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ampla entre os governados. Ressaltando que as novas condicoes praticas multiculturais e a
valorizacao das diferencas, nao condizem com essa busca por regulacao e homogeneizacao

do cultural.

A questio multicultural tem ajudado a desconstruir algumas outras incoeréncias
do Estado constitucional liberal. Acredita-se que a “neutralidade” do Estado
liberal (...) garante a autonomia pessoal e a liberdade do individuo de buscar sua
propria concepeio do “bem”, contanto que isso seja feito no dominio privado.
A ordem legal eticamente neutra do Estado liberal depende, assim, da estrita
separagio entre esferas publica e privada. Mas isso € algo cada vez mais dificil
de se cumprir de forma estavel. A lel e a politica intervém cada vez mais no
chamado dominio privado. Julgamentos publicos se justificam a partir do
dominio privado. Com o pos-feminismo, podemos compreender melhor como
o contrato sexual sustenta o contrato social. (HALL, 2003, p. 80).

Paula Montero (2002) faz uma critica desconstrucionista ao mostrar que na era de
producao pos-colonial o conceito de cultura for diluido na nocao de texto, sendo entiao
repensada no plano simbolico e em termos de negociaciao contextual das significacoes. O
que resulta em um campo politico que se apropriou da 1deia essencialista de cultura, e a
usou como forma de mstrumento de autoafirmacao identitiria ¢ em uma linguagem
juridica que atribui direitos aos sujeitos. Nesse processo a “etnicidade” se torna artefato
produzido no campo discursivo e de pratica social, onde a linguagem do direito sob a logica
da argumentacio consolida a autoidentificacao étnica como fruto de lutas por direito. Esse
processo socio  historico se vé na obrigacao de compreender as rewindicacoes
multiculturais, onde as sociedades pés-nacionais necessitam redefinir o lugar das diferencas
no sistema social. Essa “juridificacao” do processo de producio de identidades a partir do
discurso retira o fenémeno das identidades do campo da cultura e o projeta no campo da
politica. Logo, a producio social e simbolica das 1dentidades, para a autora em questio,
constitul finalidade politica, sendo percebido pelos agentes envolvidos como um modo de
negociar as leis existentes e a partir delas, instrumentalizar estratégias para promover uma
justica redistributiva, nao mais apoiada no paradigma da desigualdade de classe. Nesse
ponto, a “legalizacio das identidades” no universo do multiculturalismo promove um
consenso Internacional: o respeito aos direitos fundamentais, sendo os direitos das
minorias nio mais uma questao arbitraria. Nesse contexto mundial, a questao de integracao

social se dard em torno da reacomodacao das diferencas.
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GOVERNAMENTALIDADE

Para concluir, retornemos para o debate da soberama. Se faz necessario ressaltar
que o modelo consolidado no caso do Brasil, consistiu numa politica de integracao e
assimilacdo das diferencas de cor, onde uma cidadania miscigenada e abstrata fo1 projetada
idiferente as particularidades. Logo, um pluralismo étnico nacional que buscava assegurar
uma assimilacdo necessaria para promover algo que se acreditava ser uma integracao. O
que o multiculturalismo apresenta é a busca pela promocio de uma integracao na propria

producao das diferencas.

Michael Foucault (2015), afirma que para gerir uma populacio nio pode ser gerido
simplesmente a massa coletiva dos fendmenos, ou gerir resultados globais, necessita de
uma profundidade. Um triangulo ¢é acionado: soberania - disciplina - gestao
governamental. O governo, a populacio e a economia politica sio trés movimentos
constituidos a partir do século XVIII, e os processos historicos transformaram a questao
politica da soberania real na constituicio do estado/governo moderno. Construindo entio,
mstrumentos mstitucionais para que a populacio se governe. Na atualidade se tem a
necessidade de compreender a governamentalizacio do Estado, onde o objetivo final do
governo ¢ a populacio: com funcio de melhorar a sorte da populacao, aumentar sua

riqueza, a saude, a duraciao de vida. Para o autor esse fenomeno permitiu a sobrevivéncia

do Estado.

Portanto, esta contribuicao se faz valer da proposta de observar a relevancia
analitica destas 1deilas que consolidam uma colcha de retalhos dos pensamentos aqui
expostos. A “questdo nacional” ¢ situada no encontro entre a politica, a tecnologia e a
transformacao social. As nacoes e seus fendmenos associados devem ser analisados em
termos das condicoes econdmicas, administrativas, técnicas, politicas e outras exigéncias.
Observamos como uma ampla variedade de instituicoes e suas praticas publicas e privadas
podem desempenhar a funcio do Estado, buscando consideracoes a cerca da globalizacao
e do capitalismo mundial onde as unidades nacionais configuram um mundo desenvolvido,

visando a importancia do Estado-nacio para o futuro na governabihidade.

Em continuidade, o decorrer dos processos historicos sob as narrativas dos autores
escolhidos, busca elucidar como a soberania do Estado se faz presente nas novas correntes
de governo. Na teoria democratica moderna, a soberania da comunidade e a soberania do

94

> o>

Revista ETHNEv.1 n.1, p. 87a 95| (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

legislador legitmam os poderes das instituicoes estatais. As autoridades locais atuam em
relacio de mterdependéncia. Compreendemos a necessidade das reformulacoes dos
estudos culturais para adaptacio das mudancas e transformacoes sociais, onde as relacoes
deslocadas no mterior da sociedade pos-colonial criam assimetrias. A questio da cultura
como mstrumento politico aciona um movimento de reivindicacio e invencio das tradicoes
a partir da consolidacao das diferencas frente aos processos de continuidade. A
problematizacio da diferenca e o processo da inclusio da diferenca acionam o
multiculturalismo, onde as sociedades pos-nacionais necessitam redefinir o lugar das
diferencas no sistema social. Com a apropriacao do campo politico sobre a 1deia de cultura,
e o seu uso mstrumental, a producao social e simbolica das 1dentidades constitur uma

finalidade politica.

A populacio aparece, portanto, mais como fim e instrumento do governo que
como forca do soberano; a populacio aparece como sujeito de necessidades, de
aspiracoes, mas também como objeto nas maos do governo; como consciente,
ante o governo, daquilo que ela quer e inconsciente em relacio aquilo que se
quer que ela faca. O mteresse individual - como consciéncia de cada individuo
constituinte da populaciao - e o interesse geral - como interesse da populacio,
quaisquer que sejam os interesses e as aspiracoes individuais daqueles que a
compoem - constituem o alvo e o instrumento fundamental do governo da
populacio. Nascimento, portanto, de uma arte ou, em todo caso, de titicas e

técnicas absolutamente novas. (FOUCAULT, 2015, p. 426).
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RIO CUIEIRAS: UM BREVE OLHAR SOBRE A VIDA E A CULTURA
DE UM POVO RIBEIRINHO

Igor de Sousa Vale'

RESUMO: O presente artigo apresenta uma sintese das experiéncias vividas em uma pesquisa de campo no
Rio Negro durante a realizacio de um projeto comunitirio de artes usando musica como ferramenta de
educagio, integra¢io e desenvolvimento social. O projeto em questio foi utilizado como forma de interagio
com as comunidades permitindo lancar um olhar etnografico da vida ribeirinha nas comunidades Nova
Canaa e Sio Sebastiio no Rio Cuieiras. As comunidades contatadas no projeto caracterizam-se
essencialmente como comunidades tradicionais ribeirinhas e estao situadas num afluente do Rio Negro
acessivels somente a partir do municipio de Manaus. O texto relata essas percepcoes e experiéncias a partir
do ponto de vista de um professor de musica em uma experiéncia transcultural num projeto de musicalizagio
em comunidades ribeirinhas. O projeto foi desenvolvido nas comunidades Sio Sebastiio e Nova Canaa num
dos afluentes do Rio Negro chamado Rio Cuieiras, e alcangou um niimero aproximado de cinquenta pessoas
entre juniores, adolescentes, jovens e adultos. O projeto possibilitou uma imersao cultural no mundo e na
cosmovisao ribeirinhas.

PALAVRAS-CHAVE: Ribeirinhos; Etmografia; Cosmovisio; Projeto social.

RIO CUIEIRAS: A BRIEF LOOK AT LIFE AND CULTURE OF A RIVERSIDE
PEOPLE

ABSTRACT: This article reveals a synthesis of the experiences and perceptions acquired during field
research in Rio Negro from the perspective of carrying out a community arts project using music as a tool for
education, protection, sustainability, and social development. The project in question was used as a form of
interaction with the communities, allowing an ethnographic look at riverside life in selected communities on
the Cuieiras River. The communities contacted in the project are essentially characterized as traditional
riverside communities and are located on a tributary of the Rio Negro, accessible from the municipality of
Manaus. The text reports these perceptions and experiences from the point of view of a music teacher in a
cross-cultural experience in a musicalization project in riverside communities. The project was developed in
the communities of Sio Sebastiio and Nova Canai on one of the tributaries of the Rio Negro called Rio
Cuieiras, having reached an approximate number of fifty people, including juniors, teenagers, young people
and adults. The project enabled a cultural immersion in the riverside world and cosmovision.
KEYWORDS: Ribeirinhos; Ethnography; Worldview; Social Project.

INTRODUCAO

Para qualquer pessoa que venha de fora para o Amazonas uma experiéncia
transcultural entre os ribeirinhos torna-se uma experiéncia marcante, sensibilizadora e até
transformadora. O modo de vida ribeirinho tem sido alvo de observacio, estudo e
documentacao por diversas academias e pesquisadores de diversas areas cientificas. O

1solamento, a falta de acesso a tecnologia emergente, a distincia dos centros urbanos, o

' Especialista em Engenharia e Arquitetura de Software. I-mail: igormelodia@gmail.com
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desapego material e a relacio de intimidade e de afinidade com o ecossistema fazem do

estilo de vida ribeirinho um estilo anico e em alguns casos até desejado por parte de quem
: » " o .. e .

vive nas “selvas urbanas” em melo as crises vividas nos tltimos anos nas grandes cidades

brasileiras.

O que ¢ possivel aprender da vida ribeirinha? Como perceber e extrair significados
esquecidos pelos homens que vivem em grandes cidades? E verdade que o ribeirinho é
um povo atrasado? O que faz desse povo um alvo de estudo para diversos pesquisadores

de diversas areas?

O local escolhido para uma observa¢ao participativa por meio do desenvolvimento
de um projeto comunitario fo1 o Rio Culeiras na regiao de Manaus. Na bacia do Rio
Cuieiras encontramos diversas comunidades como: Igarapeacuzinho, Trés unidos,
Barreirinhas, Boa Esperanca, Nova Esperanca, Sao Sebastiao, Nova Canaa e outras. Desse
conjunto de comunidades foram selecionadas duas comunidades para realizacio do

estudo: as comunidades Sao Sebastiio, Nova Canaa e alguns igarapés no entorno.

O Rio Cuieiras é um afluente do Rio Negro e pode ser acessado a partir da cidade
de Manaus por meio de um barco regional (popularmente chamado recreio) que sai no
porto do bairro da Compensa em Manaus. A entrada do Rio Cuieiras (popularmente
chamado "boca dos Culeira") fica cerca de 50 quilometros da cidade de Manaus e, no
modelo de barco regional disponivel a viagem dura em média cinco horas e meia. Todas

as comunidades dessa regiao pertencem ao municipio de Manaus.

O levantamento cultural e antropologico niao for do tipo passivo ou apenas
observacional, mas for intermediado por um projeto de educacao musical como forma de
mteracao com a comunidade. Para este estudo de campo foram usadas as metodologias de
observacao participativa, levantamento bibliografico sobre a regiao e entrevista de campo
durante um periodo de vivéncia e moradia entre os ribeirinhos do Rio Cuieiras. O projeto
comunitario de artes envolveu ensino de musica, violdo, flauta e canto coral. O método
escolhido abriu as portas para viver nas comunidades citadas levando a uma experiencial

pessoal, cultural e transformacional profundas.
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RIBEIRINHOS: QUEM SAQO?

A Amazonia se constitul uma regido rica em biodiversidade e cultura apresentando
a cultura cabocla vivenciada pelos grupos ribeirinhos que habitam o interior, as margens
de rnos, lagos e 1garapés (MENDES 2008). A palavra "ribeirinhos" em geral tem seu
significado construido em detrimento da vida e da cultura de pessoas que vivem as margens
dos rios (qualquer r10). Essa relacio entre o ribeirinho e o rio é crucial para entender
melhor quem esse povo é. Segundo Santana (2013), o rio institui o alicerce de
sobrevivéncia dos ribeirinhos, gracas, sobretudo as terras férteis de suas margens, além de
se apresentar como via de transporte. Geralmente os ribeirinhos dividem seu tempo entre
atividades como agricultura (rocado), pesca de subsisténcia, futebol, produciao de alimentos

como farinha, goma.

Vale (2021) defende que a origem dos ribeirinhos tem relacio com o fim do ciclo
da borracha, periodo quando muitos cidadaos migraram para o imterior objetivando
trabalhar com extracio para buscar melhoria de vida. Com o fim deste ciclo muitos
trabalhadores ficaram sem emprego e entio comecaram a estabelecer comunidades nos
beiradoes (beira do r10), assim sendo chamados de ribeirinhos. Essas populagoes foram se
adaptando ao melo ambiente e comecaram a se concentrar em outras formas de trabalho
passando a explorar a madeira, a pesca, a caca ¢ o plantio. Entende-se desta forma o

surgimento o fenomeno social que chamado de ribeirinhos. A respeito desse grupo

Santana (2013) diz que:

[...] as populacoes ribeirinhas possuem um modo de vida especifico, uma
relacio unica e profunda com a natureza e seus ciclos, uma estrutura de
producio fundamentada no trabalho da propria populacio, com utilizacio de
técnicas baseadas na disponibilidade dos recursos naturais existentes dentro de
fronteiras definidas, adequando-se a0 que a natureza tem a oferecer, e também
manejando quando necessario (p. 48).

Outra caracteristica fundamental dos ribeirinhos € a transmissao de seus saberes de
geracao em geracao, através da oralidade, ajudando a manter a identidade e prolongar sua
historia. Oralidade € a transmissio de pai pra filho dos valores e conhecimentos por meio
de conversas, lendas e contos. Por seu contato com a natureza também surgiu sua
mitologia, forma encontrada pelos ribeirinhos para explicar as questdoes da vida. Nos
barrancos e beiraddes amazonicos mantém-se vivos os mitos € os/as personagens de sua
cultura. Em qualquer cidade do interior sera possivel ouvir a historia da cobra grande que
mora embaixo da cidade, a lenda do boto, a historia dos milagres realizados e as
experiéncias vividas no meio da mata.

98

> o>

Revista ETHNE v.1 n.1, p. 96 a 110 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

Outro fator fundamental é entender a importiancia do rio, pois 0 mesmo norteia

grande parte da cosmovisao ribeirinha e exerce uma influéncia integral na vida ribeirinha:

Quando as chuvas enchem os rios e riachos, esses inundam lagos e pantanos,
marcando o periodo das chelas que, por sua vez, regula a vida dos ribeirinhos
(...) O modo de vida desses grupos humanos - chamados também de “Povos das
Aguas”, esta condicionado ao ciclo da natureza, pois o fenomeno da enchente
e da vazante regula em grande parte o cotidiano ribeirinho, de tal modo que o
mundo do trabalho obedece o ciclo sazonal quando desenvolvem as atividades

de extrativismo vegetal, agricultura, pesca e caca (SANTANA, 2013, p. 49).

Popularmente chama-se “séca” (prontncia usada cotidianamente pelos moradores
da regiao) o periodo em que o 110 esta baixo, e chama-se “alagamento” quando 110 esta
muito alto entrando na comunidade. Entender a influéncia do rio na vida do ribeirinho ¢
fundamental para entender a extensio de sua interpretacao de mundo. O ribeirinho come
do rio, navega no 110, lava sua roupa no rio, toma banho no rio e se diverte no rio. Também
o recuar do rio para muitos significa a época de colher a macaxeira pra fazer farinha, fazer
tapioca e beyu. Segundo Cardoso (2008) os dados de algumas agéncias governamentais
comprovam que o periodo chuvoso ocorre de janeiro a abril, sendo marco e abril os meses
mais chuvosos. O periodo de seca vai de junho a setembro, sendo o pico da seca o més de

agosto.

RIO CUIEIRAS: COMUNIDADES SAO SEBASTIAO E NOVA CANAA

O local escolhido para o levantamento cultural e para desenvolvimento do projeto
fo1 o Rio Cuieiras. O Rio Cuieiras é um afluente do Rio Negro e pode ser acessado a partir
da cidade de Manaus por meio de um barco regional (recreio) que sai no porto do bairro
da Compensa. A entrada do Rio Cuieiras (popularmente chamado "boca do Cuieiras") fica
cerca de 50 quilometros da cidade de Manaus e, no modelo de barco regional disponivel
a viagem dura em média cinco horas e meia. Segundo Veras (2014) o Rio Cuileiras esta
localizado na area central do Rio Negro, na margem esquerda. A proximidade da regiao
com a capital Manaus acelera e facilita processos de relacoes sociais mais intensos com

diversos agentes sociais quer sejam agéncias ambientais, politicas ou religiosas.

Todas as comunidades nesta regiao pertencem ao municipio de Manaus. Na bacia

do Rio Cuieiras encontramos as comunidades: Igarapeacuzinho, Trés unidos,
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Barreirinhas, Boa Esperanca, Nova Esperanca, Sao Sebastiio, Nova Canaa e outras. A

figura a seguir mostra a capital Manaus e a regiio do Rio Cuieiras (marcador vermelho):

Figura 1 - Rio Cuieiras e Manaus

Fonte: Google Maps (2020)

No momento do levantamento bibliogrifico sobre a regiaio do Rio Cuieiras,
encontrou-se como principal fonte o material do pesquisador Ricardo Cardoso que em
2010 defendeu dissertacao de mestrado em geografia tendo como campo de pesquisa a
regiio do Rio Cuieiras. As informacoes, além de bem registradas, siao fidedignas ao que
pode ser observado durante convivéncia no Rio Cuieiras. A respeito da regiao do Rio

Cuierras, o pesquisador propoe a tabela a seguir com dados demograficos da regiao.

Tabela 1: Tabela moradores

Comunidades I N° de habitantes I N°* de familias [ Etnia(s) }
Tres Unidos 56 14 Kambeba
| Sao Sebastiao 206 51 Caboclos-Ribeirinhos
[ Nova Canaa | | | Caboclos-Ribeirinhos, |
108 26 Carapano, Cubeo,
Sateré-Mawé
Nova Esperancga o7 22 Baré
| Boa Esperancga | 55 | 13 | Baré
| Barreirinha | p | » [Baré, Tukano e

cabocios-nbeirinhos

Fonte : Cardoso (2008).

As comunidades de Sao Sebastiio e Nova Canaa foram os locais principais da
experiéncia e possuem aproximadamente 150 e 120 pessoas respectivamente. Segundo
Cardoso (2010) a comunidade Sao Sebastiio também é conhecida como Vila Paulino
sendo a maior e mais antiga comunidade da regiao. O mesmo autor afirma que a

comunidade Nova Canai também € conhecida como Kuani e é de origem
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predominantemente caboclo-ribeirinha. Segundo Cardoso (2008) esta regiaio do Rio
Cuieiras possui registros de habitacao de até 60 anos sendo que a maior parte das familias

chegaram nos dltimos 20 anos.

O PROJETO DE ARTES COM OS RIBEIRINHOS

A realizacao do projeto de artes nas comunidades Nova Canaa e Sao Sebastiio se
tornou possibilidade por meio de um lider comunitirio de Manaus que constantemente
visitava as comunidades. Este conversou com representantes das comunidades para buscar
a aceitacio e viabilidade do projeto. O acordo feito era que um professor de musica
voluntirio se disponibilizaria a morar na comunidade por um espaco de tempo
desenvolvendo o projeto de ensino musical. O projeto for aprovado e aguardado com
expectativa pela comunidade ribeirinha. O projeto era viavel pelo fato de que nessas regioes

1soladas nao existem muitos projetos de acesso a cultura e arte.

O projeto também possibilitaria interacio com a comunidade e, além disso, seria
uma ferramenta de desenvolvimento social para os alunos envolvidos. As poucas iniciativas
e oportunidades ficam por conta das escolas rurais implantadas nas comunidades, mesmo
assim ¢ dificil ver projetos 1itinerantes usando a arte da musica como base. Algumas das
poucas atividades de lazer sio o banho de 1o, o futebol, o voélei, torneios e festas
comunitarias. Com poucas atividades culturais e oportunidades de lazer muitas pessoas
acabam enveredando pelo uso da bebida alcoodlica. Alguns comunitirios citaram a
preocupacao e tristeza que é ver adolescentes e jovens se embebedando e gerando
confusao dentro da comunidade. O projeto de arte seria uma alternativa saudavel para
fornecer aos moradores uma oportunidade de aprendizado musical, tendo atividade para

preencher o tempo, ocupar a mente e incentivar musicalidade entre jovens e adultos.

A musica tem sido utilizada como ferramenta de diversos projetos de inclusao em
muitas cidades brasileiras. O ensino de artes na pratica deveria ser uma realidade nas
escolas brasileiras, mas nio é. Na educacao rural de contexto ribeirinho, o ensino de artes

também esta longe de se tornar realidade.
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O projeto foi 1dealizado para lecionar pratica de canto, flauta doce e violao popular
aos comunitarios. Além disso, um morador apresentou noc¢ao de teclado e como o mesmo

possuia o instrumento fo1r decidido adicionar a aula de teclado para este aluno.

No primeiro dia foi realizada uma reuniao com todos os moradores interessados a
participar do projeto e assinarem uma lista de intencao de participacio recebendo também
uma explicacao basica sobre o funcionamento do projeto. Na comunidade Sao Sebastiao
as pessoas se Interessaram pelo canto e pelo violao. Algumas criancas se interessaram pela
aula de flauta. Na comunidade Nova Canaa houve grande interesse pelo canto, violao e um
rapaz para aprender teclado. As aulas seriam realizadas trés vezes por semana e em grupo.
De segunda a quarta as aulas foram ministradas na comunidade Siao Sebastiao e de quinta
a sabado na comunidade Nova Canai. Aulas com dura¢ao de uma hora. Devido o elevado
numero de alunos participantes for necessario realizar rodizio dos grupos e foram

compostos grupos com seis alunos cada.

A aula de canto foi realizada por meio de secoes de aquecimento, alongamento e
pratica mterpretativa. Os alunos aprenderam a realizar alongamento basico para a pratica
do canto e também aprenderam a realizar aquecimento com pequenos exercicios de
impostacao de voz. A pratica interpretativa era realizada pedindo que os alunos cantassem
musicas populares de seu gosto e a partir de entao era possivel comecar a corrigir itens que
se apresentavam. Das musicas e cantores mais citadas estao a dupla sertaneja Vitor e Léo.
No 1nicio as pessoas participantes demonstravam vergonha de realizar exercicios de
alongamento, aquecimento e impostacio porque alguns exercicios sio estranhos para os
moradores da comunidade. Apds algum periodo os comunitarios conseguiam realizar os

exercicios e também perdiam o medo de colocar a voz pra fora.

As aulas de violao em grupo possuiram tematicas abordando a apresentando os
componentes do mstrumento musical (violao), postura para tocar, forma de segurar e
cuidar do violao. Os alunos também foram introduzidos nos exercicios de coordenacao
motora e de independéncia (onde eles gastavam a maior parte do tempo) e eventualmente
fo1 abordado algum assunto teérico. Alguns acordes niciais foram ensinados e, conforme
os alunos conseguiam realizar os acordes com seguranca, recebiam novas notas para
aprender. Ao fial de tudo, os alunos comecaram a aprender uma musica simples
envolvendo quatro ou cinco acordes basicas. Ao demonstrar mais seguranca os alunos

também recebiam a introducio de uma levada ou batida para realizar junto com as notas.
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O projeto abordava bem mais a pratica do que a teoria com objetivo de possibilitar que

mais jovens conseguissem tocar seu instrumento em curto espaco de tempo.

Com o passar do tempo e com pratica constante, muitos alunos conseguiram tocar
a primeira musica olhando a cifra e desenvolvendo os acordes com batidas simples, fato

esse (ue gerou extrema satisfacio entre os jovens.

PERCEPCOES SOBRE A VIDA E CULTURA RIBEIRINHA

O tempo vivido entre os ribeirinhos possibilitou levantamento e registro de alguns
aspectos basicos da cultura cabocla nesta regiao. A condicao de professor possibilitou uma
excelente mteracao com os comunitirios, pois nesta regiao a figura de um professor é uma
posicao de muito respeito e admiracio. Enquanto a postura de professor for algo mais
ativo, a postura de pesquisador guardou a distancia devida para nao desconstruir a realidade
o observar os fatos como eles sao. Esta jornada de observacio comecava desde o
amanhecer, quando cedo era possivel perceber homens preparando sua canoa para a
pesca, até o final da tarde, onde mulheres lavavam roupa no rio. Aos poucos o costume
cotidiano da vida ribeirinha 1a sendo desenhado e ganhando sentidos que em geral se

entrelacavam em algum aspecto com o meio ambiente onde eles vivem.

Enquanto a condicao de observador se desenvolvia livremente, a condicao de

professor e morador de uma comunidade ribeirinha atravessava estagios gradativos.
Producio de espeto

Um aspecto peculiar encontrado na regiao do Rio Cuieiras é a producao artesanal
de espeto. Algumas familias se dedicam a producao de espeto como forma de sustento
para a familia. Dedicam muitas horas do dia na producio de espetos que sao vendidos para
comerciantes de Manaus. Os homens da familia vio para a floresta localizar e extrair a ripa
e trazem boa quantidade para casa. A madeira fica descansando na agua e logo em
sequéncia a ripa de madeira é desbastada e moldada com um mstrumento criado pelos
proprios ribeirinhos uma vara com uma faca adaptada na ponta. Ali permanecem longas
horas fazendo espeto. Um feixe de espetos preparados com aproximadamente 300
unidades ¢ vendido por aproximadamente R$ 3,50. Assim sendo a familia precisa se

dedicar muito para conseguir com grande esforco preparar uma boa remessa de espetos e
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levantar um bom capital. Pela escassez de emprego algumas familias adotam essa producao
como principal forma de sustento da familia. Alguns ribeirinhos conseguem comprar TV,

DVD, rabeta e outros utensilios somente vendendo espeto.
Plantio de macaxeira

Item marcante e que faz parte da vida ribeirinha ali é a producio de
macaxeira. Faz parte do labor, do ciclo alimentar, do comércio e da producao da regiao.
Muitas famihias cuidam de seu préoprio rocado e, a maioria das vezes, a macaxeira é o
produto principal. Além de fornecer farinha, que ¢ usada em larga escala na alimentacao
ribeirinha, a macaxeira também fornece outros produtos como tucupi, goma de tapioca

etc. Sao todos produtos muito importantes na alimentacao do povo.
Alagamento e seca

O relacionamento do ribeirinho com o rio é outro fator importante para
construir entendimento sobre o modo de vida. O rio é a rua, o 1o é onde se busca
alimento, o 110 ¢ lazer e também ¢ uma espécie de medidor do ciclo da natureza. Existem
atividades que so sao possivels com 110 baixo e outras sé com o rio alto. Quando o 110 esta
enchendo e, em muitos casos, invadindo parte da comunidade os comunitirios usam a
expressao alagamento. A maior cheia registrada na regiao for em 2012 quando o rio subiu
29,97 cm. Quando o rio estd baixo os moradores usam a palavra “séca”. Na regiao do Rio
Cuieiras, em estado normal da natureza, o rio enche até meados de julho e depois estabiliza

para comecar a descer. Subida e descida rio mexe com toda a dinimica da vida na regiao.
Pescaria

Vivendo em regido ribeirinha é muito ficil perceber a paixao do povo por peixe. O
povo quase nao consome carne bovina, pois o acesso a ela é dificil. Os peixes mais
presentes na reglao sao tucunaré, pacu e matrinxa. Muitos homens saem de manha para
verificar as “malhadeiras” deixadas durante a noite. Se forem encontrados alguns peixes na
rede significa que o almoco esta garantido. Na época do alagamento existe pouco peixe pra
ser consumido, pois a dgua sobe de maneira que mvade a floresta e forma algo chamado
1gap6. Com floresta alagada, os peixes somem se escondendo na mata, o que na verdade
representa um periodo apropriado para reproducao, alimentacio e crescimento dos

peixes.
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Na época da seca, o 110 volta ao leito principal e a quantidade de dgua diminui
muito. O peixe fica restrito ao leito do rio o que torna pesca mais abundante, pois o peixe
nao tem para onde escapar. Nesta regiao do Rio Cuieiras, a época de fartura e abundiancia

de peixe € no segundo semestre.
Espiritualidade, mito e religiosidade

Segundo Rocha (2017) os mitos sao falas, discursos ou narrativas criadas pelas
sociedades como uma das formas de interpretar o mundo ao seu redor, suas davidas e
mquietacoes. O mundo ribeirinho é também dotado de mitos e crencas que para pessoas
vindas da cidade grande pode parecer sem sentido, contudo muitos comportamentos dos
ribeirinhos sio baseados no que acreditam. Os espiritos da mata, a lua, a cobra grande, as

tempestades e os banzeiros podem carregar significados ou anuincios sobrenaturais.

O povo ribeirinho no Rio Cuieiras ¢ um povo voltado para a religiosidade, sempre
com forte influencia catolica romana. Na comunidade estudada, por exemplo, existe uma
pequena capela construida de madeira e com 1magens de homens santos onde os
comunitiarios podem chegar e fazer “prece” sozinhos. Também a presenca de igrejas
evangélicas é notoéria na regido. Muitos ribeirinhos aderem a fé evangélica e congregam
numa igreja em sua comunidade ou numa comunidade vizinha. As reunides na igreja além
de ser um momento de espiritualidade e conexio com Deus também funcionam como
uma espécie de momento de convivio e descontracio, pois nao existem muitas atividades

disponiveis na comunidade.
Morte na comunidade

Durante o periodo de convivéncia e de observacio um acidente no rio chamou
atenc¢ao para um aspecto que embora existente na vida humana parece ter perdido o poder
de sensibilizacdo das pessoas: a morte. Um jovem estava dirigindo a rabeta indo de uma
comunidade para outra quando sofreu alguma convulsio ou ataque vindo a cair de sua
rabeta e indo para o fundo do r1o. O jovem que estava na outra ponta da frente da rabeta
nao percebeu a queda e s6 olhou pra tras quando mais a frente a embarcacio comecou a

perder a direciao. Constatou que seu amigo havia morrido.

Durante alguns dias, todo o povo ficou muito sensibilizado e com aparéncia triste.
For uma situacao bem dificil, pois como a regiao fica longe da capital, iria demorar a
chegada de corpo de bombeiros. Assim, muito moradores tiveram que se unir para

localizar e puxar o corpo do fundo do rio. A situacio ¢ bem diferente do que parece
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ocorrer nas grandes cidades, numa morte de transito, por exemplo, quando as pessoas
parecem ja estar acostumadas e algumas até param para simplesmente observar e fotografar
o acidente sem parecerem comovidas ou sensibilizadas. Para aqueles comunitarios a morte

de um vizinho é muito triste e altera o brilho e alegria vistos no dia-a-dia da comunidade.
Escambo

O escambo ¢é um aspecto mformal da economia onde nao se usa dinheiro e sim
usa-se a troca entre dois negociantes. Nas comunidades observadas muitas vezes existe
pouca circulacio de dinheiro. Os comunitarios trocam produtos entre si como forma de
suprirem suas necessidades. Uma familia planta acai, outra planta macaxeira, outra banana
etc. As familias trocam entre s1 os produtos para abastecerem sua casa com produtos
diferenciados. A sociedade ribeirinha é dinimica e procura os meios possivels para manter

a economia em movimento.
Dia de trabalho

No aspecto trabalhista for percebida uma forma peculiar de acordo informal e
prestacao de servico. Nao existe a 1dela de carteira assinada, emprego formal, salario etc.
As tnicas pessoas com emprego formal sio aquelas que trabalham na escola. O restante

do povo precisa criar suas formas de ganho e de negociacao.

Percebeu-se que muitos homens usam o contrato do tipo “venda do dia de servico”
como forma de dmamizar a prestacao de servicos na comunidade. Um homem que
trabalha com moto-serra tirando madeira na floresta pode, por exemplo, vender um dia de
servico para um homem que trabalha com alvenaria. Eles fazem o acordo entre si e o
primeiro trabalhador presta um dia de servico guardando aquele crédito para um dia em
que ele precisard do outro que trabalha com alvenaria. Este segundo certamente lhe pagara
o servico quitando o crédito existente. Mesmo sem contrato formal, o evento funciona

devido ao homem ribeirinho valorizar muito o que é firmado por meio da palavra.
Vida academica e conhecimento cientifico

Existe muito analfabetismo nas comunidades principalmente entre pessoas de mais
1dade. De maneira geral o estudo niao é muito incentivado e valorizado. Nas comunidades
observadas so existe ensino fundamental, contudo existe outra comunidade na regiao que
oferece ensino médio. O ensino médio oferecido é conhecido como “tecnologico” nao

porque ensina tecnologia, mas que porque ¢ um ensino mediado por tecnologia. Os alunos
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assistem as aulas transmitidas via TV por satélite. Existe o ensino EJA (educac¢ao de jovens
e adultos), mas os adultos nao conseguem se formar com regularidade devido a vida dura
que levam trabalhando na terra para obter sustento. A educacio formal tem muitas
dificuldades para se estabelecer um item fundamental da cultura tradicional. Um dos tantos
problemas apresentados na funcionalidade da escola é cancelamento de aula. A aula pode
ser cancelada por eventos como falta de combustivel para o barco escolar buscar os alunos,
falta de merenda para os alunos, falta de combustivel para o motor de luz ou até se a cheia

afetar com risco a comunidade. Esses fatores quase sempre ocorrem.

Em termos de conhecimento verifica-se que, mesmo com auséncia de educacao
formal e metodologias de pesquisa, o povo ribeirinho é um povo criativo e mteligente.
Contudo a inteligéncia e a gama de conhecimentos demonstrados pelo povo sio no campo
de conhecimentos da natureza, dos animais, dos ciclos da natureza, de medicina caseira
tradicional e etc. Dizer que os mesmos nio desenvolvem ciéncia é um erro, pois ha muito
conhecimento pratico desenvolvido no modo de vida ribeirinha. Embora nada seja
registrado em documentos, em artigos ou em teses, mas este povo de alguma forma acaba
produzindo todo conhecimento necessario para a manutencao da vida ribeirinha e todo

esse conhecimento ¢ transmitido oralmente de pai pra filho.
Passagens culturais e momentos de aceitacio

Nao for possivel definir de maneira completa como a comunidade expressa sua
aceitacio de uma pessoa estrangeira, mas uma experiéncia chamou atencao e precisa ser
registrada. Determinada noite dois jovens mformaram que iriam sair para cacar e para
pescar. O convite fol feito para minha pessoa e logo percebi que essa oportunidade nao
poderia ser perdida, pois certamente ajudaria a viver mais intensamente a cultura florestal
ribeirinha. Apos preparar o bote, miciou-se a caca e em poucos segundos o bote entrava
na escuridao da noite, tamanha era a escuridao que nio era possivel enxergar um palmo a
frente. Os jovens deixaram o bote amarrado num tronco e passaram para uma canoa onde
seguiram remando em melo a selva. Fles abandonaram o bote com motor de popa para o
barulho do motor nao espantar a caca e o peixe. Ao remar pela salva alagada comecaram
a embrenhar em mata tio fechada que era necessario abrir o caminho com os bracos. O
luar brilhando no alto trazia uma tonalidade especial aos galhos que muitas vezes ficavam
parecidos com cobras. Ao perceber algum peixe, se preparava a “zagaia”, que ¢ um tipo de

lanca ou arpao. Caso sentissem a presenca de alguma caca, os dois meninos (de 15 e 10
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anos) pegavam a carabina e tentavam abater a presa. Horas se passam e por volta das 03
da manha, quando ja pareciam perdidos na selva, o bote que ficou amarrado a cinco horas
atras aparece bem na frente, motivo pelo qual se percebe que eles nao estavam perdidos
e sablam exatamente onde estavam remando. A caca se encerra e todos voltam para a

comunidade.

Nao era esperado, mas no dia seguinte os meninos espalharam por toda a
comunidade que o professor havia cacado com eles a noite toda. Alegres por 1sso me
presentearam com um cordao feito de sementes e que possuia um dente de animal
selvagem como decoracio. A todo lugar que eu chegava, as pessoas falavam do fato de ter
participado da caca com os garotos e a coragem desse fato. Isso causou mais aproximacio,
pois visivelmente as pessoas trataram-me diferente a partir daquele dia. O momento

apontava para uma aceitacao cultural da parte do povo.

CONSIDERACOES FINAIS

A convivéncia com o povo ribeirinho fol uma oportunidade satisfatéria, uma vez
que fo1 possivel perceber aspectos basicos do modo de vida ribeirinho realizando este
« e e . - . . ,

recorte etnografico” da experiéncia vivida. O projeto utihizado para interacao também
funcionou com éxito e, além de proporcionar acesso ao ensino de musica, possibilitou uma
rica interacao com os comunitarios a partir da qual fo1 possivel a observacao e a descricao

dos aspectos culturais observados e do modo de vida tipico do povo na regiao.

Ainda longo tempo seria necessario para observar, desvendar ou registrar com mais
profundidade estes e outros aspectos peculiares da vida ribeirinha no Rio Cuieiras, contudo
aqui oferecemos esta pequena colaboracao no registro basico da vida de um povo tao
desconhecido para o restante do Brasil. Vale, por fim. ressaltar que a experiéncia vivida
teve como base o ponto de vista de um professor pesquisador oriundo do Rio de Janeiro

realizando seu primeiro contato com a cultura ribeirinha.
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A PRESENCA DO TEMA AMBIENTAL NAS ESCOLAS DE ENSINO
PRIMARIO EM ANGOLA: DIFICULDADES E OPORTUNIDADES

Ernesto Eduardo Jaime Feliciano'

Vivian da Silva Braz?

RESUMO: A infancia é o momento mais propicio para ser desenvolver um processo educativo eficaz na vida
das pessoas, desta forma perante os problemas de degradagio ambiental com os quais nos deparamos urge
a necessidade de se refletir sobre o quotidiano da educacao ambiental nas escolas, especialmente nas escolas
de educacio infantil. Ao longo deste trabalho focou-se nas escolas Angolanas. Assim o fazemos porque
percebemos que a Educacio Ambiental, pode ser uma das formas de resposta aos problemas de agressio ao
ambiente. E de suma importancia ensinar as criancas a entender o meio em que vivem, e especialmente a
cuidarem dele para que as proximas geracoes tenham a mesma oportunidade deste desfrutarem. O presente
trabalho visa refletir a respeito da presen¢a do tema ambiental nas escolas de ensino primério em Angola, os
impactos locais, identificar problemas e apontar solucoes. Para tal estudou-se o sistema de ensino, seu
curriculo e livros didaticos assim como as praticas docentes, na sequéncia analisou-se o perfil do aluno e a
sua forma de pensar e de agir sobre o meio a sua volta. Este trabalho fo1 desenvolvido com alunos,
professores, funcionarios e pais da comunidade académica da escola primaria da Bereia, na cidade de Luanda
(Angola), com vista a analise da percep¢io ambiental desenvolvida pelas criancas nessa comunidade
académica, bem como suas atitudes com relacio ao melo sua volta. O mesmo foi realizado através de
pesquisa quantitativa, analisando documentos oficiais do Ministério da Educa¢io de Angola, os planos
curriculares da escola em questio, as praticas docentes dos professores, assim como a analise de questiondrios
aplicados aos participantes.

PALAVRAS-CHAVE: Educacio Ambiental, Formacao docente, Curriculo, e praticas sociais.

THE PRESENCE OF THE ENVIRONMENTAL THEME IN PRIMARY
SCHOOLS IN ANGOLA: DIFFICULTIES AND OPPORTUNITIES

ABSTRACT: The childhood is the most propitious moment to develop an effective educational process in
people's lives, so in face of the problems of environmental degradation that we face, there is an urgent need
to reflect on the daily life of environmental education in schools, especially in schools of primary education.
Throughout this work, we focused mainly on Angolan schools. We do so because we realize that
Environmental Education can be one of the ways of responding the problems of aggression to the
environment. It is extremely important to teach children to understand the environment in which they live,
and especially to take care of it so that the next generations can have the same opportunity to enjoy it. In this
way, the present work aims to reflect on the global environmental crisis, local impacts, identify problems and
point out solutions. To this end, we studied the Angolan primary education system, its curriculum and
textbooks as well the teaching practices of the teachers, then the student's profile and their ways of thinking
and acting on the environment around them. This work was developed with students, teachers, employees
and parents from the academic community of the primary school of Bereia, in the city of Luanda (Angola),
with a goal to analyzing the environmental perception developed by children in this academic community, as
well as their attitudes towards the environment. This research was done throughout a quantitative study,
analyzing official documents from the Ministry of Education of Angola, the curricular plans of the school in
question, the teachers' teaching practices, as well as the analysis of questionnaires applied to the participants.
KEYWORDS: Environmental Education, Teacher Training, Curriculum, and social practices.
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INTRODUCAO

As casas, as nossas lavras, as praias, aos nossos campos, havemos de voltar. As
nossas terras vermelhas do café, brancas de algodao, verdes dos milharais,
havemos de voltar. As nossas minas de diamantes, ouro, cobre, de petréleo...

A0S nossos rios, nossos lagos, as montanhas, as florestas, havemos de voltar. A
frescura da mulemba as nossas tradicoes aos ritmos e as fogueiras havemos de
voltar (Anténio Agostinho Neto, Primeiro Presidente de Angola).

As palavras supracitadas sio de um bem conhecido poema, do entio primeiro
presidente de Angola. Palavras escritas na diaspora, palavras que expressam seu afeto e sua
saudade pela sua terra mie. E maravilhoso pensar o quanto a expressio de sua saudade
esta completamente ligada a elementos da natureza. “Nela exisimos e por ela nos

movemos”.

A proposta do presente artigo ¢ refletir a respeito das percepcoes ambientais que
as criancas desenvolvem em decorréncia da sua msercao no sistema de educacio formal.
Buscamos analisar o que o curriculo nacional educacional oferece sobre os conceitos e a
riqueza da biodiversidade angolana, buscamos também averiguar a pratica docente, como
a formacao académica dos professores os prepara para que lecionem contetdos de

educacao ambiental.

Desta forma o presente trabalho for divido em trés partes. Comecando pelo
referencial teérico, onde abordados temas referentes a degradacio ambiental em Africa, a
atitude africana em rela¢io ao meio ambiente, os problemas ambientais em Angola, a
educacao ambiental nos curriculos e ensino em Angola. Temos entio a segunda seccao
que apresenta a metodologia de pesquisa, sendo esta qualitativa, os instrumentos de coleta
dos dados, uma andlise sobre a amostra. Por fim a terceira sec¢ao traz os resultados e

discussiao com as andlises e interpretacoes dos dados seguido das consideracoes finais.

A DEGRADACAO AMBIENTAL EM AFRICA

A Africa pode ser dividida em quatro grandes regioes: Africa Ocidental, Africa
Central, Africa Oriental e Africa Austral ou Meridional. Ao analisarmos os recursos
naturais em Africa, percebemos que o continente berco ¢ muito rico em termos de

biodiversidade.
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Virios ecossistemas podem ser encontrados ali, desde desertos a florestas
tropicais e savanas que sio os ecossistemas mais abundantes em Africa. As savanas por
serem pastagens ricas acabam se tornando o lar dos maiores mamiferos do planeta tais
como: elefantes, rinocerontes, hipopotamos, ledes, leopardos, bufalos, gnus, zebras,
mcontaveis antilopes, gazelas, girafas, babuinos, gorilas das montanhas, chimpanzés,
hienas. At o ano de 2000 havia em Africa uma cobertura de savanas estimada em 650
milhoes de hectares de terra. O que representa 17% das florestas globais e

aproximadamente 22% da drea terrestre em todo continente Africano.

De acordo com Sayer (1992) existem na Africa 14 tipos diferentes de florestas,
em climas temperados e tropicais. As florestas tropicais tmidas da Africa suportam cerca
de 1,5 milhio de espécies diversas. A fauna da floresta umida tropical da Africa ¢
responsavel por 84% dos primatas do continente, 689% das aves passaros e 66% das espécies
de borboletas. As florestas também contém mais de 8000 espécies de plantas. Centenas de
espécies de animais selvagens siao usadas diariamente pela populacao local como principal

fonte de proteinas vitais.

Uma ampla riqueza de recursos hidricos, englobando zonas humidas que vao
desde o Alto Nilo, as bacias do Lago Vitéria e do Chade, e as planicies de inundacio dos
rios Niger e Zambeze. O Lago Tanganica, que é o terceiro maior lago do mundo em
volume e o segundo maior lago da Africa, que também ¢ um dos mais importantes
pantanos em Africa. Este lago ¢ o lar de mais de 2000 espécies de plantas e animais, e é
um dos ecossistemas de dgua doce mais rico do mundo. Sua biodiversidade inclui espécies
de peixes ciclideos (mais de 250 espécies), peixes nao-ciclideos (145 espécies) e organismos
mvertebrados, incluindo gastropodes (15 espécies), copépodes (69 espécies), sanguessugas

(20 espécies) e esponjas (9 espécies) entre outras.

E também um dos mais ricos ecossistemas de dgua doce do mundo, com mais de
600 espécies endémicas da Bacia Tanganica (Allison et al., 2000). A diversidade total de
flora e fauna nas areas umidas da Africa é riqueza quase indescritivel, com espécies
endémicas e raras de plantas e amimais, incluindo muitas espécies de aves migratorias. E o
mais impressionante ¢ que grande parte da diversidade de espécies africanas ainda nao foi

descrita.
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Quynh e Hens (1998) nos mostram que, além de beneficios tangiveis, florestas e
bosques africanos sio também importantes para fins culturais e espirituais, por exemplo, a
etnia Zigua, na Tanzania, protege 748 florestas, que elas usam como locais de enterro e
cerimonias, cultos, praticas tradicionais e treinamento. A riqueza da biodiversidade na
Africa tem contribuido nio apenas para o desenvolvimento do continente africano, mas

para todo mundo.

Todavia o ecossistema africano é um dos mais ameacados. Os paises
mdustrializados sao os que mais consomem os recursos do planeta e mais poluem. De
acordo com Goldemberg (1998) paises industrializados consomem 80% da energia do
planeta, 79% do aco, 85% do papel produzido. Um cidadio americano hoje consome o
dobro da energia consumida por um europeu, cinco vezes a energia consumida por um

mdiano, cento e sessenta e oito vezes a energla consumida por um tanzaniano.

De acordo com o Programa sobre o Meio Ambiente das Na¢oes Unidas (UNEP,
2008a), os principais problemas ambientais em Africa sio: Degradacio do Solo e
Desertificacao; Desflorestamento; Perda de Biodiversidade; Degradacao de habitats

marinhos e zona costeira; Degradacao da dgua doce; Zonas urbanas degradadas.

QUAL TEM SIDO ENTAO A ATITUDE AFRICANA EM RELACAO AO MEIO
AMBIENTLE?

Outrora havia em Africa e nos africanos uma postura mais tradicional e uma visio
da natureza muito espiritual. Sempre existiram rituais de passagem entre os povos
africanos, todos eles feitos nas florestas, destes varios sio realizados até os dias atuais.
Vejamos a titulo de exemplo a cultura Umbundo de Angola, onde existe pouca simbologia
material sobre Deus, e para este Deus estar na natureza, agredir a natureza é agredir a
Deus. Contudo, atualmente existe sobre os africanos uma postura mais pragmatica sobre a
problemadtica ambiental do que seus ancestrais faziam, integrando a espiritualidade, a

sobrevivéncia humana e o mundo temporal.

Para Wisener (1995), a percepcao da atitude africana em relacio ao meio
ambiente deve levar em consideracao os “mundos de vida” dos povos indigenas,

respeitando seu modo de praticar a agricultura, sua alimentacio por meio de plantas e
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animais, seus rituais etc. O que as vezes gera um paradoxo com as percepcoes ambientais
ocidentais, que geralmente sao impostas aos africanos, com relacao a valorizacao de sua

terra e seus recursos naturais, sobrepondo o aspecto econémico sobre o espiritual.

Percebemos que os niveis de degradaciao dos solos no continente africano vem
aumentando cada vez mais, conforme nos mostra a Figura 1. Tal vem acontecendo
especialmente devido ao aumento das migracoes forcadas em decorréncia do aumento da
pobreza. Temos por outro lado o aumento do cultivo em terrenos muito precarios no que
concerne a fertihdade e a estabilidade deles. E na outra grande maioria 1sto ocorre devido

a ma gestao dos sistemas de dgua e de irrigacao, causando assim a salinizacio do solo.

Figura 1 - Nivel de Degradacao de Solos
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Fonte: FAO, 2005.

A discussao sobre a atitude dos africanos em relacao ao meio ambiente, como em
qualquer outro lugar esta diretamente relacionada a diversos fatores, tais como: culturais,
sociais, religiosos, politicos e econémicos, mas na Africa ¢ muito mais complicado devido

a multiplicidade nas crencas das pessoas € a compreensio do ambiente em s1 (BAYVEL,

2008).
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Qekwana et al. (2019) trazem um exemplo de algumas comunidades africanas em
que os proprietarios atribuem nomes comuns aos bovinos, o que ¢ economicamente
justificavel, porque os proprietarios os consideram parte da familia. E para estes pastores e

proprietarios de gado, o bem-estar dos animais geralmente esta ligado a sua riqueza.

Outro aspecto que podemos encontrar nas culturas africanas nos ajuda a entender
a postura destes com relacdo ao meio ambiente costumava serem as religioes africanas,
onde os animais sao sagrados e sio oferecidos a deuses e ancestrais (BRAKER, et al. 2002;
JACKSON, 1977). Para praticantes tradicionais de abate na Africa, os animais sio
sagrados, eles usaram um conceito conhecido como 'uma vida por outra', onde se vocé
derramar o sangue de um animal, a vida do animal se tornara uma substituicio da vida
humana. Portanto, a responsabilidade de abater um animal ¢ atribuida a um adulto ou a

um membro bem respeitado da comunidade.

Em muitas tribos e clis da Africa vemos que usam e reconhecem certos animais
como totens, espiritos guardides e ajudantes. Qekwana et al. (2019) fornecem o exemplo
da tribo Bataung, na Africa do Sul, onde ninguém da tribo ou cli nio tem permissio para
matar ou comer um ledo ou coelhos. Outro bom exemplo é encontrado entre o povo

Shona, no Zimbdibue, que considera os ledes como médiuns dos ancestrais Shona, o

guardidao da terra (TARINGA 2014).

Entao, vemos diferentes percepcoes que os africanos sempre tiveram com relacao
a fauna, a flora e a natureza em geral. Como resultados da influéncia da globalizacio estas
culturas estio desaparecendo. Muitos africanos ja nao possuem as mesmas tradicoes que

0S seus ancestrais.

OS PROBLEMAS AMBIENTAIS EM ANGOLA

Angola é um pais também assolado por diversos problemas ambientais, 1sso
devido a viarios fatores, politicos (md gestao publica), histéricos (colonizacio), pressio
demografica, infraestrutura madequada, entre outros. Por causa de todos os problemas
ambientais, existe escassez de agua potavel em um pais com diversas bacias hidrograficas,
fraco saneamento basico, problemas de saide, como doencas facilmente trativeis, como a

coOlera e a malaria. A producio alimentar nio vai ao encontro da necessidade da populacao

116

> o>

Revista ETHNEv. 1 n.1, p. 1112134 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

angolana, apesar de todo potencial em terra que existe nessa nacao. Processos erosivos

assolam o pais, e o Sul enfrenta a desertificacao.

Um dos maiores problemas ambientais de Angola é o desmatamento, tanto por
parte das populacoes rurais para uso pessoal quanto para a provisao de madeira para o
mercado internacional. Desta forma vastas florestas angolanas vém sendo dizimadas,
resultando em uma perda acentuada da biodiversidade. Existe um percentual muito
pequeno de areas protegidas na Angola, somente 12,19 da terra possui protecao legal

contra a exploracio da madeira, da caca e da pesca anarquica.

Niao podemos ignorar os impactos causados pelos 30 anos de guerra cvil, os
quais, também provocaram a morte de diversas espécies tanto da flora quanto da fauna.
Nesse periodo muitas espécies de animais raros foram forcadas a cruzarem as fronteiras

geopoliticas e emigrarem para os paises vizinhos, buscando adaptar-se em novos biomas.

Desta forma, tais problemas ambientais deixaram os seguintes impactos na na¢ao:
Populacio deslocada, Impacto nos recursos Agricolas e déficit alimentar, fracos sistemas
de abastecimento de d4gua e problemas no saneamento; e Baixos Indices de

Desenvolvimento Humano (IDH).

Estima-se que mais de um milhdo e meio de pessoas tenham perdido a vida em
Angola, ao longo de quase 30 anos de guerra civil, além dos quase trés milhoes e meio de
refugiados, o que afetou as culturas e formas de vida das populacoes, aumentando a
populacao nas grandes cidades, o que dificultou ainda as condi¢coes de vida das cidades. A
capital do pais (Luanda) possui hoje cerca de 10 milhoes de habitantes, sem assisténcia

médica adequada, falta de dgua potavel, sistemas de transporte das populacoes precarios.

Apesar de haver em Angola um grande potencial de desenvolvimento agricola, a
falta de infraestrutura dos transportes, niao possibilitam a livre circulacio de bens
alimentares, mantendo maior parte das populacoes especialmente nas dreas rurais no
limiar da pobreza. O que gera um custo de vida altissimo devido a dependéncia da

mmportacao dos alimentos.

Segundo a OMS-UNICEF, somente 40% da populacio rural em Angola tem
acesso a agua potavel e 30% ao sistema sanitario adequado. Em algumas cidades apenas
30% da populacao urbana beneficia-se de servicos publicos de abastecimento de agua e
somente 18% usufruem do beneficio a esgotos, deixando o resto da populacio a mercé de

fossas sépticas, latrinas entre outros servicos rudimentares.
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Até 2004, Angola se encontrava entre os ultimos 10 paises do mundo em termos
de Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) (PNUD 2004). A renda média per capita
no pais era de USD 1.304 por ano.

Apesar dos pesares existem leis ambientais de preservacio: (1) a Lei de Base do
Ambiente; (2) a Lei de Avaliacio de Impacto Ambiental e (8) a Lei de Aguas. A Lei de
Avaliacio de Impacto Ambiental (Julho de 2004) e a de Aguas (Fevereiro de 2002) as quais
foram publicadas através da aprovaciao do Conselho de Ministros, com base na Le1 de Base
do Ambiente aprovada em Junho de 1999. Uma vez que estas sao leis relativamente novas,
niao ¢ de admirar que a sua efetividade ainda seja fraca. Muitos procedimentos de

implementacio, diretrizes e normas ainda nao foram estabelecidos.

A EDUCACAO AMBIENTAL NOS CURRICULOS DO ENSINO PRIMARIO EM
ANGOLA

Conforme ja citado diversas vezes ao longo deste trabalho, Angola é um pais
muito rico em termos de biodiversidade. A fauna, a flora, as vastas dreas agricolas, a riqueza
mineral configuram um enorme potencial econoémico e ambiental para o pais. Portanto se

faz necessario a valorizacio da educacio ambiental para todos os cidadios angolanos.

Todawvia temos diante de noés certos desafios que nao corroboram positivamente
para o desenvolvimento de um cendario certo/ideal para o desenvolvimento da EA em
Angola, desahios que de certa maneira ja podem ser citados como culturais. Podemos citar
a titulo de exemplo, o corte indiscriminado das arvores por parte da populacio para
producao de lenha e carvao que ja se configuram fonte de renda e subsisténcia para varias
familias, as queimadas anarquicas, a sobre utilizacio dos pastos, o desmatamento, entre

VArlos outros.

Desde a promulgacio da primeira lel constitucional angolana que nao havia nela
nenhuma norma de protecio e cuidado ao meio ambiente, apesar de que em seu 8° Artigo
vermos expresso que O Estado Angolano visa “o desenvolvimento sistematico e
harmonioso de todos os recursos naturais”. Este cendrio comeca a mudar em 1991 com a
revisao parcial da Lei Constitucional, a qual ja havia despertado nos lideres angolanos uma

maior
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preocupacao com a protecao ambiental. Em seu 24° Artigo a mesma ja deixava
expressa que “todos os cidadaos tém o direito de viver num meio ambiente sadio e nao
poluido”, a mesma ainda afirma que “o Estado adota as medidas necessarias a protecio do
meio ambiente e das espécies da flora e fauna nacionais em todo o territorio nacional e a
manutencao do equilibrio ecolégico”, tal posicionamento for um grande avanco, mas ainda
limitado, pois que a constituicio caminhard somente em direcao a leis de punicao para
todos os que prejudicassem o meio ambiente, quando uma atitude mais coerente deveria
caminhar também no sentido de instruir os cidadios a se comportarem de maneira mais

certa com relacio ao ambiente, faltou a énfase na EA.

Esse quadro comecou apenas a mudar no ano de 1998, com a Lei de Bases do
Ambiente (Lel n.? 5/98, de 19 de Junho), a qual ja finalmente mostrava a relevincia e a
necessidade da EA (ANGOLA, 2006). Ela claramente especifica que “todos os cidadaos
ttm o direito e o dever de receberem Educacao Ambiental de forma a melhor
compreenderem os fendmenos do equilibrio ambiental, base essencial para uma atuacao
consciente na defesa da Politica Ambiental Nacional” (Artigo 4.2 a). Aqui a le1 ja estabelece
a EA como um direito, e nio somente i1sso ela também deixa claro o dever de todo cidadao

em proteger e cuidar o Ambiente a sua volta.

Mais adiante encontramos nesta mesma ler um artigo iteiramente dedicado a
EA: O Artigo 20° segundo o qual “a medida de protecao ambiental que deve acelerar e
facilitar a implantacdo do Programa Nacional de Gestaio Ambiental, através do aumento
progressivo de conhecimentos da populacao sobre os fenéomenos ecologicos, sociais e
economicos que regem a sociedade humana”. A ler deixa claro que a Educacio Ambiental
deve “ser organizada de forma permanente e em campanhas sucessivas”, e “através do

sistema formal de ensino”.

Passos firmes em direcao da efetivacao do artigo 20° da Lei de Bases do Ambiente
comecaram a ser dados em 2001, com a promulgacio da Lei de Bases do Sistema de
Educac¢ao (Lei n.® 13/01, de 31 Dezembro), por meio da qual as praticas de EA foram
mseridas efetivamente dentro do contexto escolar. De acordo com o ANGOLA (2006), a
primeira acao significativa para o desenvolvimento da EA em Angola, deu-se por meio do

desenvolvimento de um programa a de educacio formal com acoes em longo prazo.
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Outro grande avanco deu-se por meio do estatuto organico do Ministério do
Ambiente (Decreto-Lel n.? 4/09, de 18 de Maio), segundo o qual o Ministério do Meio
Ambiente assume a responsabilidade de “coordenacao, elaboracio, execucio e fiscalizacao
das politicas do ambiente, nomeadamente nos dominios da biodiversidade, das tecnologias
ambientais e da prevencao e avaliacio dos impactes, bem como da educacio ambiental”.
Neste mesmo estatuto estabelecessem as competéncias sobre a EA, em “assegurar a
elaboracio e a execucao das politicas e planos nacionais do ambiente; adotar e promover
estratégias de Educacao Ambiental dos cidadaos” (artigo 16.°, alineas a) e b)). Este plano
visava acoes de educacao formal e nao formal. Um aspecto positivo tem sido os
compromissos adoptados pelo Governo de Angola nos varios eventos de férum
mternacional, especialmente aqueles voltados a tematica ambiental, conservacao e protecao

do meio ambiente e Educacao Ambiental.

A questio é como podemos ver todos estes aspectos legais na pratica e nos
curriculos? E qual a sua efetividade? A Educacao Ambiental como disciplina nao existe
nos curriculos do sistema de ensino Angolano, porém a proposta é que esta pode ser
abordada como tema transversal. Apesar de que exista a disciplina de Estudo do Meio no
Ensimo Primario, a qual sem duvidas contribui significativamente para a compreensao da
EA, ainda seria precipitado confundirmos a disciplina de Estudo do Meio com uma

disciplina de Educacao Ambiental.

Conforme ja descrito anteriormente, o ensino primario em Angola vai da 1* a 6*
classe, e ao analisarmos os programas de ensino destas percebemos que a proposta é de
trabalhar a tematica ambiental nas disciplinas de Estudo do Meio. A proposta é de serem
estudados os seguintes temas na 1* classe em Estudo do Melo: Tema 1 - Quem sou eu?
Aonde as criancas aprendem sobre a sua identidade; Tema 2 - A familia: estudando os
graus parentescos e a sua familia; Tema 3 - A habitacio; Tema 4 - A Escola; Tema 5 - Os
alimentos; Tema 6 - O vestuario; Tema 7 - As plantas: com vista a estudar as partes
constituintes da planta, os seus diferentes ambientes e os cuidados a se ter com elas; Tema
8 - Os amimais: Diferenciar animais domésticos em relacio aos selvagens, as suas
caracteristicas, o seu modo de vida, a sua importancia e os cuidados a se ter como os
mesmos; ¢ Tema 9 - Seguranca: fazer referéncia as regras de seguranca que as criancgas

devem ter.
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Na segunda classe sao abordados os seguintes temas: 1 - A Descoberta de ti
mesmo; 2 - A familia; 3 - A Habitacdo; 4 - A Escola; 5 - os alimentos; 6 - O vestudrio; 7 -
As plantas: aqui as criancas aprendem a 1dentificar as partes constituintes das plantas, os
seus diferentes ambientes, e os cuidados a ter com elas; 8 - Os anmimais: O objetivo é
diferenciar os animais domésticos com relacio aos selvagens, seu modo de vida, a sua
mmportancia e os cuidados a se ter com estes; 9 - O trabalho e 10 - Transportes e

Comunicacoes.

Ja na terceira classe, encontramos os seguintes temas: 1 - A Descoberta de s1
mesmo; 2 - Os membros da familia; 3 - Descoberta das instituicoes; 4 - O Ambiente
Natural; 5 - As inter-relacoes entre espacos; 6 - As inter-relacoes entre a natureza e a

Sociedade.

De acordo com o programa da 4a classe, sio propostos os seguintes temas para a
disciplina de Estudo do Meio: 1 - A descoberta de si mesmo; 2 - Atividades econémicas; 3

- Atividades Sociais e qualidade de vida; 4 - Ambiente natural; 5 - Perspectivas Historicas.

Ja na quinta classe o nome da disciplina muda de Estudo do Meio para Ciéncias
da Natureza onde siao propostos os seguintes temas: 1 - Corpos da Natureza; 2 - O ar na
natureza; 3 - A energia; 4 - A Agua; 5 - Crusta terrestre; 6 - O melo em que vivemos; 7 -

Alimentacao e Saude; 8 - Higiene e Saude.

Temos finalmente a 6* classe também com a disciplina de ciéncias da Natureza,
onde sao abordados os seguintes temas: 1 - A vida dos seres vivos; 2 - O reino das plantas;
3 - O remo animal; 4 - A vida do homem; e 5 - Relacio entre os seres vivos e suas interacoes

com O melo.

De acordo com Buanga (2014, p.15) “é possivel perceber que existe uma busca
para que a FA seja legiimada entre os conhecimentos escolares, mas que ela ainda nao for
abracada por toda a comunidade escolar” para ele as mstituicoes recusam-se em inserir em
sua estrutura curricular a EA. Ao longo desta pesquisa percebemos que é imperiosa a
msercao na matriz curricular da Disciplina de EA como disciplina autbnoma. Por formas
a conscientizar de forma clara os alunos/criancas sobre os mais variados problemas
ambientais, levando até eles as ferramentas certas que estes podem fazer usar para a
protecao e uso sustentavel do ambiente a sua volta. Nao apenas temas similares como o

Estudo do Meio natural, mas as questoes ambientais especificamente.
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PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Nesta pesquisa, tivemos um interesse maior em analisar em particular o contexto
das escolas rurais e mais remotas de Angola. Nessas localidades, os meios de subsisténcia
das familias vém principalmente dos recursos naturais onde as comunidades estao
localizadas e, por outro lado, existem varios problemas sociais, como a disseminacio de
doencas trataveis, bem como o uso inadequado dos recursos naturais, por 1SS0 propusemos
identificar solucoes através da andlise dos problemas relacionados a maneira como as

criangas veem e interpretam o ambiente e se relacionam com ele.

Além dos questionarios preenchidos por professores, alunos, moradores da
comunidade e equipe administrativa da escola, analisamos virios documentos que
auxiliaram na interpretacio dos dados. Documentos como livros didaticos, planos de
ensino e projetos escolares locais. Nosso objetivo é entender como todos esses elementos
afetam e constroem conhecimento das criancas na escola e além. Nossa proposta nesta
pesquisa for de, apos detectar as lacunas, propor algumas solucdées de mudancas que
contribuam para a construciao de comunidades ecologicamente sustentaveis e que todos 0s
conceltos de sustentabilidade possam ser transmitidos e construidos em cooperacao direta
com a escola, considerando as dltimas pesquisas sobre mudancas climaticas e ciéncias

ambientais, sem ignorar o conhecimento local tradicional.

Além desses documentos, levamos em consideracao a experiéncia do pesquisador
principal deste trabalho, que ha cerca de 10 anos trabalha como professor e trema outros
professores em escolas rurais nas cidades do Lubango ¢ Huambo em Angola. A pesquisa
for realizada em apenas uma escola devido a certas imitacoes operacionais. Vale citar
também que alguns funcionirios da escola ajudaram bastante neste projeto, na coleta de

dados e compartilhando dados relacionados a pesquisa quando necessario.

Ao longo da pesquisa concentrou-se mais esforco na crianca em 1dade escolar,
tendo em consideracao o fato que esta ¢ bem mais propicia a mudar suas atitudes e adotar
uma postura de preservacao e protecao do meio ambiente. Foram analisados os conceitos
sobre a mesma tematica que nos sao apresentados pelos hivros diddticos e programas de
ensino e o Projeto Politico Pedagdgico. Foram aplicados questionarios aos professores (6),
alunos (30), representante da comissao de pais e um dos moradores dos arredores da
escola.
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For aplicada a metodologia de pesquisa qualitativa, analitica documental
observando as concepc¢oes dos diversos atores do sistema educativo, pelo modelo KVP.
Neste modelo sao analisadas as concepcoes a partir da interacio dos conhecimentos
cientificos (“K” - de Knowledge, em Inglés), com o conjunto de valores (V) e as praticas
sociais (P) (CLEMENT, 2006). Este se demonstra ser bastante eficaz devido suas
caracteristicas de analise do saber, tanto do ponto de vista epistemologico para a validacao
da pesquisa como sendo puramente cientifica, quanto pela associacio destes aos valores
culturais e praticas sociais. Foi feito um estudo de caso na Escola Primaria da Bereia, e os
métodos usados para a coleta dos dados foram: Questionario (estruturado), observacao e

analise de documento.
Amostra

Em uma pesquisa, nos referimos a populacio como pessoas ou grupo de pessoas
envolvidas em um estudo realizado. Neste caso, a populacao provinha de um grupo de
estudantes (30), professores / educador (6), funcionario da escola (2), membros da
comunidade (2) e pais ou qualquer outra pessoa responsavel pela aluna. Todos eles foram
escolhidos entre os membros constitutivos da “Escola Primaria da Bereia”. No total,

teremos cerca de 40 participantes diretos na pesquisa.

Todos os alunos selecionados para participar, respondendo ao questiondrio, sao da
mesma classe, terceira série, a maioria das criancas nessa série tem entre 8 e 10 anos de
1dade. Nesse estagio, eles ja comecam a ler, o que lhes permite responder o questionario
por st mesmo, e decidimos aplici-lo na mesma classe para facilitar o processo. Dois
professores da mesma turma escolhidos para responder a outro questionario e outros dois
membros da equipe da escola para fazer o mesmo. Precisamos envolver também as
opimides dos pais € membros da comunidade sobre como eles avaliam o comportamento
das criancas em relacdo ao ambiente natural. Idealmente, envolveriamos membros do
ministério da educacido para analisar sua posicao sobre a relacio do meio ambiente e o

curriculo escolar, mas niao tivemos acesso a eles.
Coleta e anilise dos dados

Como dito anteriormente, alguns dos dados utilizados nesta pesquisa serio
baseados na experiéncia do pesquisador em campo. No entanto, os dados primarios siao
constituidos por documentos escolares fornecidos pela escola ao pesquisador, os dados
dos livros didaticos disponiveis online, todos os documentos referentes ao curriculo
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nacional e outros planos educacionais do Ministério da Educacio de Angola, e as
mformacoes dos questionarios aplicados a populacio descrita acima. Usou-se apenas uma

escola como modelo para aplicar a pesquisa, devido a limitacoes logisticas.

Os métodos escolhidos para a coleta de dados sao os seguintes: Questionario
(estruturado), com perguntas sobre atitudes em relacao as criangas se comportam em
relacio ao ambiente natural, observacao de campo em que as criancas se comportam e

praticas dos professores e andlise de documentos.

As variaveis deste estudo sio as concepcoes / conhecimentos que os alunos
adquirem no sistema educacional primario de Angola. Para estuda-los, focamos
primordialmente nas respostas dos questionarios; além disso, analisamos o curriculo
nacional e a maneira como as escolas planejam buscar acoes relacionadas ao ensino de

questoes ambientais.

A escola escolhida para o estudo de caso é uma escola que pertence a uma igreja
local em um bairro da cidade de Luanda. Esta é uma escola de “convénio”, onde, embora
a escola pertenca a igreja, o professor é pago pelo governo. Os questiondrios se aplicam no

periodo de maio a julho do ano de 2019.

Dois membros da equipe da escola ajudaram a aplicar o questionario a todos os
participantes. O projeto da escola for dado pela direcao da escola por uma declaracao
assinada por eles. Os livros e curriculos nacionais do Ministério da Educacio estao
disponiveis online’. Alguns dos professores se queixam do contetido do questionario, mais
especificamente as perguntas, para eles essas questoes deveriam ser aplicadas em um nivel
superior, porém os alunos nio demonstraram que, para eles, as perguntas eram normais.

Concluimos que os professores nio tinham confianca em seus proprios alunos.

Segundo Cresswell (2009), em uma pesquisa fenomenoldgica é natural, que o
pesquisador deixe de lado sua prépria experiéncia para entender melhor os problemas que
estio sendo estudados. Assim, a percep¢ao primaria da pesquisa a partir dessa analise ¢é

que o professor nao tem interesse em ensinar conteudos relacionados ao ambiente natural.

For escolhida uma abordagem qualitativa para coletar, analisar, interpretar e
discutir os dados. Para 1sso, organizamos, separamos ¢ moldamos os dados em categorias

no topico principal “Educacao Ambiental”. Separamos e avaliamos as respostas para os

* Ver http://www.med.gov.ao/todaspublicacoes.aspx
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questionarios que os participantes fizeram. Analisamos essas informacoes a luz dos

objetivos e do problema levantado das questoes de pesquisa.

A andlise das concepcoes que o aluno adquire sobre o meio ambiente no sistema
educacional de Angola, que sao nossas variaveis, fol interpretada a partir das interacoes
entre os saberes cientificos, que os alunos estao aprendendo na escola (K), com os valores
(V) que adquirem nas comunidades onde estio inseridas e as praticas socials em suas
comunidades, as maneiras como se comportam diariamente (CLEMENT, 2006). Por
meio deste modelo foram analisadas as concepcoes a partir da interacio dos
conhecimentos cientificos (“K” - de Knowledge, em Inglés), com o conjunto de valores
(V) e as praticas sociais (P) (CLEMENT, 2006). Este se demonstrou ser bastante eficaz
devido suas caracteristicas de analise do saber, tanto do ponto de vista epistemologico para
a validacao da pesquisa como sendo puramente cientifica quanto pela associacio destes

aos valores culturais e praticas sociais.

Figura 2. O modelo KVP. As concepcoes (C) podem ser analisadas nas interacoes entre os trés polos K, V
eP.

Conhecimento Cientifico

K

C

Valores V P Priticas Sociais

Fonte: CLEMENT, 2006.

Os Questionarios

Aplicamos nesta pesquisa cinco questionarios estruturados para reunir as
mformacoes dos participantes (professores, alunos, funcionarios, pais € membros da
comunidade). Devido as limitacoes geograficas, os questionarios foram escolhidos como o
melhor método para coletar os dados, além de serem baratos e rapidos para a coleta de
dados. Outra vantagem do uso dos questionarios é apontada por Stimpson (1996) na

seguinte citacao:
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Os questiondrios autoadministrados evitam os altos custos de contratacio e
treinamento de entrevistadores, viagens e realmente realizacio das entrevistas.
As entrevistas, que muitas vezes sio vistas como uma alternativa, sio
particularmente trabalhosas e demoradas; em comparac¢io, os questionarios sio
geralmente ripidos em administrar e podem amostrar rapidamente uma grande

populacio (STIMPSON, 1996, p. 123).

Como forma de comprometer mais o participante, a pesquisa prometeu apresentar
todos os resultados da pesquisa em uma palestra na escola e apresentar a andlise dos dados
com as opinioes dos participantes. Vemos nisso uma maneira melhor de incluir as atitudes
dos participantes. Outra forma encontrada para minimizar os pontos fracos é a inclusio
dos professores para ajudar a aplicar os questionarios aos alunos, para que possam discutir

os topicos que surgem do questionario nas aulas, quando for conveniente.
RESULTADOS E DISCUSSAO

Uma das perguntas que vale a pena citar que foi feita no questionario, fora “6. Vocé
ja ouviu falar em Educacao Ambiental?” Dos 30 alunos que responderam a pergunta todos
eles disseram que sim, conhecem a tematica. Porém, chama atencao o fato que deste
percentual para a sétima pergunta: 7. Na sua escola os professores ensinam sobre a
Educacao Ambiental? 729% responderam algumas vezes, 17% disseram que sim, e 11%
afirmou que seus professores nio ensinam sobre a tematica. Na sequéncia for perguntado,
8. Se a resposta anterior foi "sim", como a Educacio Ambiental é trabalhada? a) Por meio
das aulas na ala de aula; b) Horta escolar; ¢) Visitas a estacoes ecologicas, zooldgicos etc.;

d) Oficinas; e) Projetos; f) Exploracio do ambiente local;

Figura 3 - Percentual de alunos que participaram da pesquisa e suas respostas para a pergunta de nimero 8.

@ Por meio das aulas na ala de aula
@ Exploragdo do ambiente local;
Projetos
Visitas a estagdes ecoldgicas, zooldgicos,
Oficinas
Horta escolga’z 6%

9%

31%

Fonte: Os autores
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Por tratar-se de uma mesma turma, apenas foram abordados na pesquisa 3
professores. A estes se deu uma abertura maior para perguntas abertas. Vejamos por
exemplo a sétima pergunta. 7. Vocé trabalha educacio ambiental em sua disciplina?
Justifique a tua resposta. Todos responderam sim a esta pergunta, e vale citar o exemplo

de um dos participantes que afirmou:

O problema é que em nosso pais nio se valoriza o meio ambiente, mesmo
dentro da escola ou fora dela, ninguém valoriza falar sobre cuidar ou prover o
meio ambiente, em nossa escola mesmo, na maioria das vezes apenas fazemos
acoes para tapar o sol com a peneira, nio existe efetividade no que fazemos
(Professora Anasticia Nachimene).

Para a oitava pergunta, 8. Vocé acha que na sua disciplina é facil aplicar os conceitos
de educacao ambiental? Justifique a tua resposta. a) Sim; b) Nao. Ela respondeu: “Com
base na realidade das nossas criancas seria muito ficil, mas temos muitas barreiras, nao
somos capacitados para 1sso e parece que as criancas também dao menos valor quando

vamos ensinar sobre o meio ambiente” (Professora Anasticia Nachimene. Pedagoga)

Na décima terceira pergunta colocamos: Sio oferecidas oportunidades para
aperfeicoamento do professor em Educacio Ambiental? a) Sim; b) Nio; ¢) Raramente.

Para esta pergunta todos os participantes foram enfiticos em responder: Raramente.

Para o coordenador pedagogico foi feita a pergunta: 8. Quais sao os projetos
pedagogicos que sao desenvolvidos na vossa escola? Existem projetos institucionais? Em
caso afirmativo descreva a vinculacio deles com a Educacio Ambiental. Para esta pergunta
o coordenador respondeu: “Na nossa escola nao existe projeto virado a area de ambiente.
Trabalhamos ou falamos do ambiente, relativamente aos programas do Ministério da

educacao”. (Coordenador Pedagogico).

Vale citar que em sua resposta ele nao justificou quais eram os programas do
ministério da educacio. A décima terceira pergunta for “Como se da na pratica, o ensino
de conteudos sobre meio ambiente?” Sua resposta foi: “O ensino destes conteudos, dio-
se principalmente através de temas transversais, na motivacao, e nas campanhas de limpeza

ao redor da escola e da comunidade.” (Coordenador Pedagogico)
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Ao representante do conselho de pais foi perguntado: “8. Ja alguma vez teu filho/
educando relatou de algum trabalho ou projeto que estivesse sido desenvolvido pela escola
relacionado a educacio ambiental? Sua resposta for sim. Na sequéncia foi perguntado 9.
Em caso afirmativo qual a tua opiiao a respeito do mesmo?. sua resposta foi: “Muito bom.

“Campanha de limpeza, plantacao de arvores, etc.”.
Os livros didaticos

O foco principal da nossa discussao fo1 entender o papel que os livros
desempenham no processo de educacao formal em Angola. Buscamos ao longo desta
analisar nos manuais de ensino os contetidos que estes nos apresentam sobre a tematica
meio ambiente. Buscamos entio ao longo deste trabalho analisar os manuais distribuidos

e produzidos pelo Ministério da

Educacao de Angola, focando criticamente a relevancia e a existéncia de contetido
sobre a Educacao Ambiental. O MEC optou por focalizar o estudo sobre o meio Ambiente
no ensino primario em uma disciplina denominada Ciéncias da Natureza, pelo que
buscamos também nesta pesquisa analisar somente tais livros da primeira a sexta classe.
Sobre a metodologia escolhida para tal anilise baseamos no trabalho de Clément e
Carvalho (2007), ao desenvolverem um estudo sobre a analise de manuais escolares de 19

paises estes postularam:

O método contrastante, de caracteristica heuristica para o estudo dos livros
didécticos, compreende dois tempos: a comparac¢ao de varios livros didacticos,
e depois associar as diferencas encontradas com o contexto de cada um dos
livros didécticos, especialmente os parimetros socio-culturais (CLEMENT, P.

& CARVALHO, G.S, 2007, p.3)).

Ao analisarmos os contetdos nestes dois manuais percebe-se que existe uma
evolucao gradual e coerente dos contetdos a serem estudados. Especialmente para aquele
que ¢é o foco da disciplina conhecer o meio natural que rodeia a crianca. Mantém-se os
temas e ampliam-se as descobertas. Pela andlise podemos dizer que este ¢ um ponto
positivo a estruturacao da proposta dos contetidos proposto nos livros. Cabe aqui ressaltar
que um ponto fraco destes contetidos ¢ a visao fragmentada que os livros apresentam sobre
a diferenciacao entre natureza e sociedade, como se a sociedade, nio fosse parte da
natureza. Outro aspecto positivo ¢ a relevancia dos temas apresentados e a correlacio com
o contexto local. Por exemplo, ao abordar os membros da familia além da relacio com o

melo, os conteudos estao voltados para a realidade Angolana, ou entio, na descoberta de
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st um dos temas ser o HIV- Sida, o qual ceifou e continua ceifando a vida de milhares de
Angolanos. Vemos essa fraqueza especialmente nos temas da 3a classe quando sao
abordados temas como “As inter-relacoes entre espacos” e “As inter-relacoes entre

natureza e sociedade”.

E de extrema relevincia o livro da 6a classe, pois que ja nos traz uma abrangéncia
mais global sobre o meio natural, a nivel planetario. Observando cuidadosamente cada
reino, animais e plantas. Percebe-se que houve uma diminuicio no nimero de temas em
relacao aos anos anteriores de 10 na segunda classe a 5 na sexta. Possibilitando um estudo

ainda mais aprofundado sobre o meio ambiente.

Pela nossa analise podemos dizer que em termos de conteudos de contetdos a
proposta dos livros de Ciéncias da Natureza ¢ 6tima. No entanto, a nossa problematica
busca mvestigar a influéncia que as criancas vao receber para formar a sua concepc¢ao sobre
o meio ambiente, especialmente como eles vio distinguir e/ou diferenciar o ambiente rural
do ambiente urbano. Desta forma, percebemos que apesar dos contetidos propostos nos
livros didaticos serem 1ideias eles colaboram para que as criancas tenham essa visao

fragmentada da natureza.
Percepcio ambiental

Faggionato define a percepciao ambiental como sendo “uma tomada de consciéncia
do ambiente pelo homem?”, isto é, o ato de perceber o ambiente que se estd nserido,
aprendendo a proteger e a cuidar do mesmo. Esta percepcao varia de individuo para
mdividuo, os quais 1rao reagir e responder suas acoes sobre o meio de forma diferente.

Entendemos entao que estas percepcoes podem ser individuais ou coletivas.

O objetivo principal desta pesquisa é a analise da percepcao, da leitura, da tomada
de consciéncia que as criancas desenvolvem em Angola por meio da educaciao formal
primaria. Compreendemos que é de fundamental importincia a compreensio das inter-
relacoes entre o homem e o meio em que este vive, as suas necessidades, e suas acoes em

direcao a este.

A UNESCO (1973) ressalta que apesar da importincia das pesquisas em percepgao
ambiental, um dos maiores obsticulos com os qual os pesquisadores se deparam reside
exatamente nesta variedade de percepcoes sobre o ambiente que existem, especialmente
com relacao aos valores, as normas sociais, diferencas culturais e econémicas assim como

diferentes funcoes sociais.
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Qual ¢ entao o papel do estudo nas percepcoes ambientais? Tais estudos podem
ser usados para andlise e avaliacao dos motivos de degradacao ambiental em determinado

espaco fisico. De acordo com Marques; Colesant (2001):

a educacio e percepcao ambiental despontam como armas na defesa do meio
natural, e ajuda a reaproximar o homem da natureza, garantindo um futuro com
mais qualidade de vida para todos, ja que desperta uma maior responsabilidade
e respeito dos individuos em relacio ao ambiente em que vivem (p. 107).

Percebe-se que o estudo das percepcdes ambientais em si reflete-se em uma
estratégia de protecao do meio ambiente também. Por meio desta pesquisa, concluimos
que as percepcoes ambientais que as criancas Angolanas desenvolvem no cotidiano do
ambiente escolar, reflete a postura das autoridades, desenvolver atitudes ambientais como
mera formalidade, sem compreender o real significado deste para as suas vidas. Um fator
externo a pesquisa que muito contribui para o desenvolvimento das suas percepcoes
ambientals sio os fatores culturais e soclais, ou seja, as crencas e os valores das
comunidades em que estas criancas estio mseridas refletem muito mais suas atitudes com
relacio ao melo do que os conhecimentos transmitidos pela escola. Isto devido a outra

fator relacional também aqui analisado que sdo as praticas sociais.

Qual entao a percepcio que estas criancas desenvolvem? Por meio da escola, elas
veem o cuidar da natureza como um castigo, uma vez que uma das abordagens que as
escolas muito desenvolvem em Angola, sao as campanhas de limpeza nas escolas, aonde
além de recolherem o lixo existem nas escolas elas fazem plantacio de arvores e jardins.
Outros aspectos sao sobre os alunos que sio pegos a fazerem algo de errado na escola
devem Iimpar a escola e fazerem 1gualmente acoes de plantacoes de arvores e cuidado da

natureza, o que passa a mensagem que cuidar da natureza é para quem fez algo de errado.

O conceito mais claro transmitido por crencas sociais ¢ o pensamento de que a
natureza ¢ coisa do passado, o futuro esta nas cidades longe da natureza, o que faz com
que as criancas tenham uma percepcao muito distorcida da diferenca entre ambiente
urbano e ambiente rural, desprezando o ambiente rural e sobre valorizando o ambiente

urbano.
CONSIDERACOES FINAIS

O estudo mostrou que os programas de EA de Angola tém muitas debilidades,
falhando essencialmente nos aspectos concernentes a mudanca de atitudes e estilos de vida

das pessoas em relacao ao ambiente. No que concerne ao Desenvolvimento Sustentavel, o
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pais enfrenta inimeros desafios, os quais foram apresentados ao longo desta pesquisa, tais
como: pobreza, especialmente nas areas rurais, falta de vontade politica entre os fazedores
das politicas puablicas e funcionarios do governo que nio levam a sério as questoes
ambientais, ignorando completamente as agressoes ao melo, em alguns casos sendo estes
mesmo os participantes destas. Muitos politicos e lideres estao diretamente envolvidos em
atividades de caca furtiva de ammmais em extincio, como elefantes e rinocerontes. A
liberacao de licenca para construcao em dreas que deveriam ser para preservacao e

protecao ambiental.

Desta forma eis as nossas recomendacoes. Em primeiro lugar, é necessario um
apolo mais eficaz no nivel do ministério da educacio e ministério do Meio Ambiente para
reformulacio dos Programas de EA. O que demandaria um maior financiamento para os
programas no que tangem sua elaboracao e implementaciao. Em segundo lugar, deve ser
criada legislacio para a inclusio da educacio ambiental nas escolas primarias como
disciplina pura. O mesmo deve ser aplicado nas faculdades e universidades, especialmente
nos cursos de licenciatura, com énfase em disciplinas e cursos que visem capacitar os

profissionais de

Educacio para que saitbam atual nesta drea com mais propriedade. Em terceiro
lugar, parcerias relevantes devem ser formadas entre o estado e a sociedade civil, a fim de
promover a implementacao de programas de EA e DS. Em dltmo lugar, devem ser
elaboradas abordagens e metodologias apropriadas, que incorporem sistemas de

conhecimento tradicional. Estes devem se basear no contexto local para que possam ser

relevantes para as necessidades da comunidade (KETLHOILWE; MAILA, 2008).

Conclui-se que existem certas lacunas tratando-se da EA formal em Angola, e que,
podemos minimizar todo quadro supracitado de degradacao ambiental em Angola
mvestindo cada vez mais na educacio ambiental formal. Pode-se afirmar que com base nos
resultados obtidos e analisados, os objetivos tracados foram alcancados. Percebeu- se que
para melhoria das concep¢oes ambientais dos alunos, deve-se implementar a disciplina de
Educacao Ambiental de forma independente. Pois que por meio desta poderemos
desenvolver uma educacao que reflete uma mudanca das atitudes das criancas com relacao

a0 melo ambiente.

Apesar de haver consisténcia e boa estruturacio nos livros didaticos de Ciéncias da

Natureza, urge a necessidade de se implementar uma disciplina de educa¢ao Ambiental no
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€nsino primario € 0 mesmo para o ensino superior especialmente para os cursos de

licenciatura.
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OS BRASILEIROS EM PERI E MACUNAIMA:
UMA REFLEXAO SOBRE IMAGENS DA NACAO

Ricardo Lopes Dias!

RESUMO: Em momentos distintos e distantes entre si, dois conhecidos escritores pensaram acerca da
imagem da nacio brasileira a partir da figura do indio: Jose de Alencar e Mirio de Andrade. Os personagens
destas obras, Peri e Macunaima, respectivamente, operam em mundos tio radicalmente opostos quanto o
tempo e o estilo em que cada um foi escrito. No entanto, mais do que personagens, o que se propunha era
a construcio de uma imagem do brasileiro, ora buscando no passado alguma alma originaria e algum tipo de
purismo racial, ora aceitando-se tal como se ¢ na realidade a despeito das convencoes externas. A brasilidade
surge como a sintese do individuo brasileiro, e para descrevé-la, tanto na busca romantica de Alencar
referenciado no passado mitologico indigena para construir a imagem da nacao e sua independéncia cultural,
quanto no modernismo irreverente de Mdrio de Andrade, que sugere que realmente somos o que somos,
“sem carater”, sem mascaras heroicas, fol a figura indigena a imagem preferida para pensar o brasileiro. A
partir das leituras de Oswald de Andrade, Viveiros de Castro e Ricupero, dentre outros autores, discute-se se
a imagem da nacao continua tendo sua inspiraciao no indio, agora no “indio hiper-real”, de Ramos, ou no
indio ecologico da midia ambientalista. No entanto, questiona-se se realmente haveria uma imagem tnica
capaz de retratar um pais e um povo tio grande e diverso como o Brasil atual.

PALAVRAS-CHAVE: Brasileiro; Identidade Nacional; Imagem da Nacio; Indio.

BRAZILIANS IN PERI AND MACUNAIMA: A REFLECTION ON IMAGES OF
THE NATION

ABSTRACT: In distinct and far between moments, two well-known writers thought about the image of the
Brazlian nation based on the figure of the Indian: Jose de Alencar and Mario de Andrade. The characters
of these works, Peri and Macunaima, respectively, operate in worlds so radically different as the time and the
style in which each was written. However, more than characters, what was being proposed was the construction
an image of the Brazilian, at times seeking in the past some original soul and some kind of racial purism,
while at other times accepting oneself as he really is in spite of the external conventions. Brazilianness emerges
as the synthesis of the Brazilian individual, and to describe it, whether by Alencar's romantic search, which
had as its reference the indigenous mythological past in order to construct the nation image and its cultural
independence, or in Mirio de Andrade's irreverent modernism that suggests that we really are what we are,
“without character”, without heroic masks, the indigenous figure was the prefered image to explain the
Brazilian. Based on the reading of Oswald de Andrade, Viveiros de Castro and Ricupero, among other
authors, it is discussed whether the image of the nation continues to have its inspiration in the Indian, now in
the “hyper-real Indian” of Ramos, or in the ecological Indian of the environmentalist media. However, the
question arises whether there would really be a single image capable of portraying a country and people as
large and diverse as Brazil today.

KEYWORDS: Brazilian; Image of the Nation; Indian; National Identity.
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INTRODUCAO

Pensar o Brasil nunca fo1 nem serd tarefa facil para ninguém. Somos um pais novo,
pais de “mesticos”, que nos ditos de Romero e Darcy Ribeiro, respectivamente, assim o
somos “se nio de sangue, pelo menos nas idéas” [sic] (RODRIGUES, s/d, p. 89) “um povo
mestico na carne e no espirito” (RIBEIRO, 1995, p. 453). Alds, para este altimo, como ja
¢ bem difundido, o Brasil seria um composto de trés matrizes bdsicas, tendo nessa “fusao
de matrizes” nos tornado “um dos povos mais homogéneos linguistica e culturalmente” do
mundo (RIBEIRO, 1995, p. 454). Seriamos, entio, uma nacao de varios povos fundidos,
amalgamados que resultaria em algo homogéneo, de uma sé lingua, como sugere Darcy
Ribeiro ou devemos nos ver como um grande mosaico de povos no qual Gilberto Freyre
(FREYRE, 2006, p.367) distingue “a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do

negro”?

Como podemos ter 43,1% da populacio brasileira se declarando Preta ou Parda
(IBGE, 2013) em um mesmo pais onde Eduardo Viveiros de Castro vé que “...todo mundo
¢ indio, exceto quem nao ¢”? Apontando “coisa de 33%” de aporte genético indigena na
populacao brasileira - embora nao se fie nesta perspectiva genética realizada por
pesquisadores da UFMG -, o autor nao se ilude com a ideia de fracionamento da
idianidade no brasileiro (ndo de pode dizer: eu sou apenas 33% indio!). Neste sentido,
poder-se-ia dizer que a populacio indigena seria soberbamente superior aos 896.000
mdigenas do Censo IBGE (2010) que conta apenas os autodesignados indios de 305 etnias.
Dai, Viveiros de Castro (2006, p. 7) no seu “exagero heuristico”, remodela a pergunta de
“quem ¢ indio no Brasil?” para “Quem NAO ¢ indio no Brasil?”, incluindo o nordestino,
o cai¢ara, o caboclo (a lista prossegue) nio como apenas parcialmente indios, como no
mosaico tricolor, nem mesmo uma fusio homogénea, mas potencialmente indios inteiros.
O Brasil nao seria um mosaico de povos, nem a fusio deles, mas um pais multietnicamente

distinto e, se assim pretendesse, majoritariamente autodesignado como indigena.

Voltando a mistura, miscigenacio, que poderia explicar esse Brasil, o site
americano U. CITY GUIDES (2014) registrou numa de suas listas de “as dez mais”,
mtitulada Countries with the most beautiful women in the world (Os paises com as mais
belas mulheres do mundo), que o Brasil estd, nesse ranking, em primeirissimo lugar, sendo

o argumento do site que 1sso se deve exatamente ao fato da mistura de povos (genes) no
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Brasil: “Porque eles tém os genes para 1sso. Os brasileiros sio provavelmente as pessoas
mais etnicamente misturadas no mundo, entio combinar diferentes tons e formas cria o

mais perfeito dos corpos” , opina o site.

Sabe-se, porém, que essa mistura e o seu produto, longe desta visao recente, ja
foram vistos como uma degeneracio em pensadores como Arthur de Gobineau, Silvio
Romero e Nina Rodrigues, dentre outros, e que agora, na contramao daquele discurso, nos
levam novamente as diferencas, porém agora, positivadas, a0 menos no que concerne a

beleza corporal das mulheres brasileiras.

E assim, sendo a soma de tudo 1sso € a0 mesmo tempo nada, muitos € a0 mesmo
tempo nenhum (ou “ninguém”, relembrando Darcy Ribeiro) em termos de definicio
nacional, buscou-se no passado - e ainda continua a se buscar, como se fosse possivel - uma
1dela expressiva disso que chamamos “brasilidade”, um tipo 1deal weberiano que pudesse
abranger e representar em si e por si todos os atuais mais de 200.000.000 de pessoas
(IBGE, 2014) neste pais de proporc¢oes continentais, com sua diversidade climdtica - desde
equatorial, semiarida, temperada e tropical, que acrescento aqui nao mais considerando a
relevancia desse fator como o fez Euclides da Cunha numa abordagem mesologica/
geograficamente determinista ao falar dos sertoes (CUNHA, 1901), mas para reforcar o
quao dificil é, como for dito, pensar uma tGnica imagem para toda esta 1mensa e

diversificada nacao brasileira.

Este trabalho é, portanto, um exercicio de revisao das leituras e dos estudos em sala
de aula - ou mais precisamente da minha particular compreensao delas - das construcoes
historicas acerca das imagens da nacio e do brasileiro tipico, estereotipado, na disciplina
Raca, identidade e imagens da nacao, ministrada no Curso de Mestrado em Ciéncias
Sociais da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP) no periodo 2013-2. E para isso,
mais especificamente, abordo as semelhancas/ diferencas de dois personagens imdigenas

1dealizados: Peri, de José de Alencar, no romantismo do Século XIX até a primeira parte

do Século XX, e Macunaima, de Mario de Andrade, no modernismo da década de 1920.

Ambos os personagens foram imaginados para pensar o brasileiro mestico. Indios,
mas “alterados” pelo contato com brancos (e negros, no caso do Macunaima). Peri se
cristianiza para cuidar de sua venerada Ceci; Macunaima se torna branco ao banhar-se nas
aguas da pegada de Sumé, o mitologico ser associado ao apostolo Tomé, o que penso ser

uma sutil alusio da cor no processo da cristianizacio - como o “tornar-se branco” dos
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discursos indigenistas atuais-, muito embora Macunaima mantenha-se absolutamente

sincrético, transitando entre as mitologias indigena, negra e crista.

Assim, o texto mnicia-se com uma discussio sobre a escolha do indio como imagem
de partida e segue com apontamentos sobre os personagens e os estilos literarios
correspondentes. Por fim, questiona-se se pensar o brasileiro a partir do indio em contato

mterétnico e mtercultural, por proficuo que seja, ainda contemplaria a brasilidade atual.

POR QUE O INDIO?

Quando Lévi-Strauss escreveu Tristes tropicos em 1955, ele falou de um momento
anterior, um retorno do Brasil a Franca (1939?), lembrando um episédio em que enquanto
fotografava igrejas na Bahia, “um bando de negrinhos seminus” pediu a ele que lhe
fotogratasse também, mas logo apos atender ao pedido - nao havia andado sequer cem
metros -, dois agentes da policia civil o detiveram alegando que ele teria acabado de
“cometer um ato de hostilidade para com o Brasil”, pois “essa fotograha, utilizada na
Europa, poderia acreditar a lenda de que existem brasileiros de pele preta e que os garotos
da Bahia andam descalcos” (LEVI-STRAUSS, 1955, p- 24), o que, inclusive, o levou a ser

detido ainda que por pouco tempo.

Evidentemente, a “matriz negra” de que fala Ribeiro (1995), enquanto constituinte
do povo brasileiro, nio representava a brasilidade para tais brasileiros. Ora, com os negros
fora, inclusive por sua falta de originalidade nesse solo americano, a exemplo dos brancos

mvasores dele, restaria ao indio a suposta imagem da mais remota pureza ancestral.

Apesar de toda diferenca entre os momentos historicos dos dois autores desta
abordagem - José Alencar (1829-1877) e Miario de Andrade (1893-1945) - ambos
concordaram ao menos numa coisa: o emprego do indio como imagem da nacao brasileira.
No caso de Alencar, Per1 é a pureza, a ancestralidade nobre da alma brasileira,
frequentemente comparado em andlises de sua obra ao passado europeu do nobre
cavaleiro em sua bravura, salvando damas, com codigos de honra inegociaveis a despeito
da situacao em que se encontresse. Ja Macunaima é um indio que curlosamente nasce

negro e finda branco (Se bem que niao morreu, tornando-se a Ursa Maior ao ir ao céu;
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apesar de tudo o que viveu nas viagens na terra, ainda retorna a sua indianidade e ao local

do nascimento) - alusio as trés matrizes raciais associadas ao brasileiro.

Foi Alcida Rita Ramos quem, a meu ver, identificou as construcoes imagéticas do
indio ontem e hoje, como na verdade “fantasias de branco” (RAMOS, 1988, p. 6) e para
seus fins, ainda que nio se dissesse 1sso abertamente. Em seu texto, ela evidencia a
construcao do contemporaneo “indio hiper-real”, que, paralelo a noc¢ao de simulacro de
Baudrillard (1981, 1990), pretende retratar o indio de carne e osso, mas sendo, na verdade,
nada mais que um modelo dele, o “indio-modelo” e “indio burocratizado” (este com base
em Weber [1978, p. 957-959] no que toca a profissionalizacio da atividade indigenista),
retratado pelas instituicoes de “apoio” a causa indigena. Deste modo, Ramos (1988) associa
essa construcao contemporanea e mercadologica do indio as imagens literarias exploradas

no passado:

No passado, as figuras indianistas de José de Alencar e Gongalves Dias alicercaram
muitos dos sonhos nacionalistas brasileiros e depois se prestaram a verve sardonica dos
modernistas dos anos 20; e na versao poés-moderna dos "amigos dos indios" também nao
falta uma boa dose de romantismo, quando se demanda dos indios, se nio um exotismo
redentor, no minimo uma inquebrantavel integridade de principios: morrer, se preciso for,
mas defendendo suas terras, resistindo ao assédio dos poderosos, repelindo a corrupcio,
denunciando os descalabros. Quanto mais estoico e resistente a tentacoes for o indio, mais
merecedor ele serda da solidariedade dos brancos. Cooptacao, assim como poder, nio é

programa de indio (RAMOS, 1988, p.6).

Assim, em nossos dias a figura exética do indio ainda representa um purismo. O
discurso agora é o ambiental, ecoldgico, tendo o indio como o ser ecoldgico por natureza,
merecedor de terra nido apenas por seu passado nela, mas também por ser o melhor
humano a habiti-la, conservando-a, interagindo com ela numa harmonia mitica e mistica.
E a Taina (2000) das telas para inspiracio das criancas brasileiras, a guardia de filhotes
ameacados que se comunica com animais ferozes como a onca; uma protetora das arvores

e da cultura ancestral.

E hd o indio de “alma inconstante” de Viveiros de Castro (2002), tal qual a murta
do sermao do Espirito Santo (1657) do Pe. Antonio Vieira (1608-1697), que nao é na
verdade apenas uma incapacidade de se sohdificar/ cristalizar como o marmore (o

europeu), conservando-se durante tempos, mas um consciente negar-se a isso. k. é também
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N1

um ser que surge de um passado negado pelos conquistadores, “sem Fé”, “sem Le1” e “sem
Re1” (SOUSA, 1587), sem historia, inclusive, e retorna a uma historicidade pré-cabralina,
sendo que, no tocante ao discurso religioso, antes visto como vitima sem defesa de uma
catequese 1mperialista, passa a ser senhor de suas escolhas, permitindo-se mudar ao que
convém, mas nunca como dominado, e sim como co-autor da sua religiosidade, inclusive

em “traducoes” de visdes de mundo com os caraibas jesuitas - segundo Pompa (2003) e

Montero (2006).

Portanto, o indio continua sendo esse misterioso brasileiro mais brasileiro. Livre,
anarquico, indomavel, niao conquistado, que de mimigo agora é conservado pelo Estado -
e aqui especialmente lhe é dado atenciao para que se conserve como tal. De todos os
brasileiros, sio tao “puros” que precisam de protecao especial (BRASIL, 1988), guardioes
para que continuem sendo indios, sem mistura, sem perdas, sem mudancas... o Brasil ainda

busca neles essa imagem!

OS PERSONAGENS, SEUS AUTORES E TEMPOS

PERI: O selvagem cavalheiro cristio

“Peri1!” Suspira a jovem Cecilia deitada numa rede de palha armada numa acacia
silvestre no jardim da casa (que bem parecia ser um castelo medieval) do Paquequer
(ALENCAR, 1998, p.42 e 46), e como ela também suspira a alma do romantismo, afinal
Peri, “filho de Araré, primeiro de sua tribo” (ALENCAR, 1998, p. 142) era nobre, se nio
na aparéncia por ser um “bugre” (assim chamado oito vezes por D. Lauriana e por Aires

Gomes) o era na alma que carregava. “...Um cavalheiro portugués no corpo de um

selvagem” (ALENCAR, 1998, p. 63), dizia D. Antonio de Mariz.

O livro de José de Alencar (1829-1877), O guarani, foi publicado em 1857,
retratando a vida de uma famiha portuguesa do século XVI na regiao do rio Paquequer,
Rio de Janeiro. No romance indigenista Alencar apresenta o indio Peri, filho de Araré, um
Goitacd. O personagem ¢ dotado de atributos como coragem, integridade, virtude,
heroismo, conhecimento de plantas (tanto o veneno quanto o seu antidoto) e técnicas

mcriveis como a da captura de onca viva. Seu unico “defeito” seria o fato de ser “bugre”,
70
NS,
72 o>

Revista ETHNE v. 1, n. 1] 2022

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

como o xinga a fidalga Sra. Lauriana, esposa de D. Antonio de Mariz, e por este, também
chamado de “selvagem”, um nao-cristio. Alids, é¢ somente sob condicio de se tornar cristao

que D. Antonio lhe confia a sobrevivéncia de sua filha, Cecilia.

Por Cecilia, Pert é capaz de tudo: Capturar uma onca e trazé-la viva para ser vista
por ela apds seu ingénuo comentirio de curiosidade acerca do animal; espreitar os
aventureiros que planejam um assalto a casa de D. Antonio, sendo do interesse de
Loredano possuir Cecilia como mulher; Chama-a de “senhora”, embora Cecilia diga-lhe
que nao ¢ um escravo (ALENCAR, 1998, p. 258) - é que pelo seu amor se submete
mcondicional e devotamente a ela como em “um culto, espécie de idolatria fanatica”

(ALENCAR, 1998, p. 73).

Por ela, Per1 dispoe-se a se tornar cristio (ALENCAR, 1998, p. 419) - um sacrificio
intimo ja que Per1 entendia ser contrario a sua natureza selvagem, implicando na perda da
sua liberdade de que faz analogia a um passaro com asa quebrada e a um peixe em terra
seca (ALENCAR, 1998, p. 245); e chega até ao sacrificio de morrer, oferecendo-se como
banquete aos mimigos num plano mirabolante que incluia ser capturado como guerreiro
valente para ser morto e comido, tendo antes envenenado sua carne para assim envenenar
também seus devoradores que, alids, nao sao seus mimigos, mas mimigos de D. Antonio:

os ditos “vingativos” Aymoré.

Peri é mesmo um heréi. Um nativo nobre, forte, confiavel. Agora feito cristio, nio
era em nada mais inferior ao portugués, e por isso digno de, com Cecilia, portuguesa,

compor a nacao brasileira.

MACUNAIMA: o heré6i sem nenhum carater

Macunaima ¢ o mverso de Peri. E de pronto denominado como o “herér sem
nenhum carater” pelo proprio autor: Nasce as margens do Rio Uraricoera, Estado de
Roraima, de forma excepcional: como indio nasce negro; é da etnia Tapanhuma, que

: o 3 », 4 : . . 4 A f 1
significa “gente preta”; é descrito como felo, preguicoso até para falar - o que s6 fez depois

de seis anos de idade - (ANDRADE, 1979); de uma perversidade tal que divertia-se
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arrancando cabeca de Sauvas - que, alids, via como o mal do Brasil no famoso bordao

falado seis vezes na obra: pouca satide e muita Satva os males do Brasil sao!

Ele ¢ folgado ao “mijar” todas as noites na rede sobre sua mae (ANDRADE, 1979,
p- 9) - de quem acaba noutro tempo sendo o causador da morte -; e quando 1a banhar-se
com a familia ficava mergulhando para mexer com as meninas; Esperto mesmo s6 quando

via dinheiro!

Nao ha necessidade de descrever todas as “qualidades” de Macunaima, até para
nio cair em juizo de valor, afinal esse Macunaima era um Peri as avessas, e coitado do
fidalgo D. Antonio de Mariz se, na auséncia de um Peri, dependesse de um Macunaima

para cuidar da jovem Ceciha!

Macunaima estava alheio a fidelidade, “brincando” com as cunhas, inclusive as
cunhadas (as esposas sucessivas de Jigué: Sofard, Iriqui, Suzi) e as Mani - filhas branquinhas
da mandioca (as mulheres paulistanas). A propria mulher mais amada dele - Ci - teria sido

domada a partir de um estupro que faz ao se aproveitar da inconsciéncia dela (ANDRADE,

1979, p. 28).

Mas Macunaima nio é também sé “males”: Discursa em praca, contando lendas; é
decidido a resgatar a pedra Muiraquita dada de presente por sua amada antes de 1r ao céu
virar estrela; elimina o malvado peruano Venceslau Pietro Pietra - gigante Piaima -
devorador de gente; é o criador do futebol (ANDRADE, 1979, p. 62) que Mirio de
Andrade relaciona como uma das trés “pragas” do trio de irmaios - Alids, ele teria mesmo
motivo para ver o futebol como “peste” e “praga”, pois sofreu uma forte crise emocional

por conta da morte de seu irmao, Renato, em 1913, por complicacoes apos uma cabecada

num jogo de futebol (NOGUEIRA JR, 2014).

Contudo, € no futebol que Wisnik (2008) vé como um “outro” de Macunaima - o
nosso criador do futebol que miticamente legitimaria o futebol como coisa de brasileiro -
a pessoa de Garrincha (Manuel Francisco dos Santos), jogador que a ele se assemelharia
por ter demorado a falar, ter pernas arqueadas para o mesmo lado, esperteza na infancia,
além dos casos de malandragem e sucessos com mulheres. Ora, como um mito indigena
do Brasil, Macunaima teria ressaltado entao a malandragem, o tesio, o jeito de vida
reprovado pelos padroes morais estrangeiros - mas e dai? Macunaima era ele mesmo, a
despeito de tudo e de todos ao seu redor. E livre para errar, sem culpas, sem remorsos,
sem perdoes.
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Macunaima nio € heréi sem dores, pois como os brasileiros, adoeceu de escarlatina
(ANDRADE, 1979, p.57), sarampo (Idem, p.141), ensipela (Idem, p.153), maliria
[impaludismo] (Idem, p.191) e lepra (Idem, p.197,198); for morto (embora tenha sido
depois ressuscitado pelo irmao); teve o corpo cortado na luta contra a Ulara, ficando sem
uma perna; Era fedido, tinha que espantar moscas de sobre s1, pegava carrapato, mucuins,
piolho... Enfim, apesar de mitico, ele era também susceptivel aos males naturais dos pobres

humanos brasileiros.

For indio, negro e branco; do sertio e da cidade; estava sempre em fuga num
universo de contrarios, fosse do Curupira, do monstro Capei, do gigante peruano Piama e
sua esposa - a Caapora -, e de Mapinguari, até finalmente sucumbir a traicoeira seducao da
Ulara para felicidade da vingativa Vel - a Sol -, que lhe queria o mal por nao ter se casado

com uma de suas filhas.

De seu filho morto brotou o Guarana (ANDRADE, 1979, p. 32); A lua foi
resultado de uma vitoria sua ao decapitar o monstro Capei (Idem, p. 41); dele veio a cor
amarela do Sol por ter jogado um ovo de galinha na face de Vei - a Sol (Idem, p. 213) -, e
as manchas escuras da lua sio de bofetadas que deu em Capel, a lua; Por fim, ele fol
transformado na constelacio Ursa Maior (ele e o que tinha levado consigo ao céu: seu galo,

galinha, gaiola, revolver e reldgio), apds subir ao céu num cipé de Matamata (Idem, p. 215,

217).

Macunaima pretende ser, de certa forma, um mito de origem do universo

brasileiro. Uma explicacio de nossas origens e dramas.

O romantismo de Alencar e o modernismo de Mario de Andrade

Ricupero (2004) aborda o periodo do romantismo entre as décadas de 1830 a 1870.
E neste periodo que surge - em 1845 - o primeiro projeto a nivel nacional, brasileiro, pos-
imdependéncia, de legislar a questio indigena ainda que sob a perspectiva assimilacionista:
o REGULAMENTO ACERCA DAS MISSOES DE CATEQUESE E CIVILIZACAO
DOS INDIOS (Considerando que havia antes disso o Diretério Pombalino de 1755, mas
ainda da corte portuguesa e para a provincia do Grao-Parda e Maranhao, e que fo1 extinto

por D. Maria I, a Louca, em 1798).
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Nao ignorando os prejuizos historicos desta politica imperialista para com as
populacoes indigenas, mas apenas para ressaltar uma nota, acrescento aqui que o indio,
nesse contexto, ainda que fosse “assimilado” pelo processo de construcio da nacio -
mclusive com mcentivo a casamentos de brancos com indios -, ainda possuia uma condi¢ao
ligeiramente diferente da dos negros no Brasil, pols nao se pensava assimilar os negros.
Além disso, o proprio Marqués de Pombal (Sebastiao Joseph de Carvalho Mello) havia se
empenhado em coibir o costume, por exemplo, de se referir aos indios como “negros da

terra”, pois os indios, assim diferenciados como vassalos do imperador, eram livres, e nio

escravos como os negros (DIRETORIO, 1755).

Assim, Bernardo Ricupero define o romantismo com um movimento “politico e
cultural” (RICUPERO, 2004, p.20), até mesmo por ter seus representantes atuando
simultaneamente na politica de sua época. Ele também o associa (0 Romantismo) a
mdependéncia do Brasil, ou seja, a constituicio do Brasil como povo livre politicamente,
mas também na busca de construir-se como povo culturalmente independente, auto-
reconhecido (Se bem que sua pesquisa questionava a intencionalidade de se homogeneizar
[Idem, p.23] o povo [ou melhor: os povos| nesse projeto nacional no periodo de 1830 a
1870, periodo subsequente a independéncia do Brasil [1822]). Naquele contexto, o
“Estado” brasileiro ja era poliicamente independente, mas ainda vivia da cultura
estrangeira. Faltava uma “nacio” brasileira também. Neste sentido, vale lembrar aqui

algumas das epigrafes de Ricupero como breve roteiro do tema:
“Fizemos a Itdlia, resta fazer os italianos” (Massimo D’Azeglio).

Assim aborda o conceito de naciao a partir de varios autores, especialmente
Benedict Anderson (“na¢ao como uma unidade politica imaginada”, [RICUPERO, 2004,
p. 6]) e autores marxistas. Todavia, € citando as realidades de Brasil e Argentina que deixa
evidente que a nacio nao surge com a independéncia politica, nem é naturalmente dada,
mas deve ser “construida” com simbolos que mcluem e excluem, e uma tradicio

estabelecida. Segundo o autor, esse processo ¢ feito por certos homens: os romanticos

(RICUPERO, 2004, p.37).

“No6s tivemos no Brasil um movimento espiritual (ndo falo apenas de arte) que foi

absolutamente ‘necessario’, o Romantismo” (Mario de Andrade).

Aqui destaca a necessidade de uma emancipacao literaria e mental do Brasil quanto
a Europa. Isso se da tanto pela valorizacao da literatura brasileira surgida em revistas
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(Niteroi, Popular, Guanabara), quanto em antologlas, tendo Alencar, inclusive, se
esforcado em mostrar a diferenca entre o portugués brasileiro e o de Portugal. Estavam os
romanticos unidos (Magalhaes, Nunes Ribeiro, Varnhagen, Alencar e os demais) “no

projeto de que o Brasil tenha uma literatura propria, que exista como nacao independente”

(RICUPERO, 2004, p.111).
“Tupi or not tupi, that 1s the question” (Oswald de Andrade).

Oswald de Andrade em seu “manifesto antropéfago” (ANDRADE, 1928), agora ja
no modernismo busca também no indio a figura do Brasil - embora de forma diferente do
indio do Romantismo que, alids, diz ser “cheio de bons sentimentos portugueses” (Idem,
p- 4), chamando-o de “filho de Maria” e “genro de D. Antonio de Mariz” (Idem, p.5). O
indio de Oswald de Andrade (e o brasileiro) é antropéfago, nunca catequizado, mventor

do carnaval, comunista e surrealista anteriormente a Europa. I o Brasil que luta “contra

todos os importadores de consciéncia enlatada” (ANDRADE, 1928, p.3).

Mesmo assim, citando-o, Ricupero aborda a questio da anterioridade do indio na
“América” como argumento de que estes seriam, entio, os “primeiros brasileiros”. E a
partir desse pressuposto que, retornando ao Romantismo, vé o mesmo eleger o indio como
simbolo nacional, um “mito de fundacao nacional” (RICUPERO, 2004, p. 154). Esse indio
do Romantismo - como Peri, Iracema, I-Juca-Pirama -, é heroi, nobre, virtuoso, bravo de

alma.

Quanto a Candido (2004), cito sua contribuicio como uma critica a esse modelo

de indio de alma portuguesa de que Per1 pode ser modelo:

Nisto e por tudo isto, as Memorias de um sargento de milicias contrastam com
a ficcao brasileira do tempo. Uma sociedade jovem, que procura disciplinar a
irregularidade da sua seiva para se equiparar as velhas sociedades que lhes
servem de modelo, desenvolve normalmente certos mecanismos ideais de
contensao, que aparecem em todos os setores. No campo juridico, normas
rigidas e impecavelmente formuladas, criando a aparéncia e a ilusio de uma
ordem regular que nio existe e que por 1sso mesmo constitui o alvo ideal. Em
literatura, gosto acentuado pelos simbolos repressivos, que parecem domar a
eclosio dos impulsos. E o que vemos, por exemplo, no sentimento de
conspurcacio do amor, tio frequente nos ultra-romanticos. E o que vemos em
Peri, que se coibe até negar as aspiracoes que poderiam realizé-lo com ser
autonomo, numa rentncia que lhe permite construir em compensacio um ser
alienado, automatico, identificado aos padroes ideais da colonizagio. N°O
guarani, a forca do impulso vital, a naturalidade dos sentimentos, s ocorre
como caracteristica dos vildes ou, sublimados, no quadro exuberante da
natureza, isto €, as forcas que devem ser dobradas pela civilizacio e a moral do
conquistador, das quais d. Antonio de Mariz é um paradigma e o indio
romantico um homologo ou um aliado (lembremos o “indio tocheiro. O indio
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filho de Maria, afilhado de Catarina de Médicis e genro de d. Antonio de
Mariz”, do Manifesto antropéfago, de Oswald de Andrade) (CANDIDO, 2004,
p. 42).

O texto Macunaima de Miario de Andrade, que segundo ele proprio mserindo-se
na sua obra, teria ouvido acerca do heréir pelo proprio papagaio de Macunaima
(ANDRADE, 1979, p. 221, 222), fo1 na realidade escrito em apenas “seis dias” (SOUZA,
2003) de um periodo de férias de fim de ano (em Dezembro de 1926) no sitio da familia,
em Araraquara-SP, e publicado em 1928 micialmente com apenas 800 exemplares por nao

prever o autor o sucesso que sua obra teria.

Apesar de ndo conter uma relacao das referéncias bibliograficas ao final, nao é por
1sso uma “mvencao” do autor, pois como ele mesmo declara: “Gaster muito pouca
mvencao neste poema facil de escrever” (ANDRADE, 1928) e, no entanto, como defende
sua sobrinha, Gilda de Mello e Souza (SOUZA, 2003, p.10) Macunaima - o livro - nao é
uma mera “composi¢cao em mosaico” de que teria falado Florestan Fernandes e Haroldo
Campos. Ora, sabe-se que o autor valeu-se de contos indigenas de Koch-Griinberg, de
quem vé o herol ja como sem cardter, fluido de contos onde a sexualidade faz parte
naturalmente do contexto sociocultural indigena, e dai também cita de Paulo Padro (1869-
1943) - A quem dedica o livro - pela abordagem de uma leitura da historia do Brasil a partir

da sexualidade (luxtiria), na obra Retrato do Brasil publicado no mesmo ano de 1928.

E no primeiro preficio que escreve em 1926 que Mario de Andrade fala da
sexualidade do heron que, se tomada por pornografia (ainda assim seria naturalmente
encontrada em contos indigenas e religiosos nacionais) ou nio (ironizando que a
pornografia dos outros € aceita, mas a brasileira € logo censurada de “porcaria”), tal qual o
heroi, “o brasileiro nao tem carater”. Explicando a afirmacio, fala de nio termos cardter
por nao termos “civilizacio propria nem consciéncia tradicional” como os demais povos,
e que esse carater seria a “entidade psiquica permanente” que se reflete no

comportamento, fala e andar.

CONSIDERACOES FINAIS

O que ¢ o Brasil? O que, quem e como ¢ o brasileiro? O romantismo, enquanto

movimento politico e cultural para a construcio de uma imagem independente da nacio,
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deixou sua contribuicio, uma resposta a estas perguntas. O modernismo também o fez.
Ambos foram momentos de construcao e de desconstrucao, proposicoes para a questio

que ainda hoje nos incomoda: o que nos somos enquanto brasileiros?

Ora, se somos representados pela figura de um indio impoluto, de alma nobre
portuguesa, ou por outro indio especialmente caracterizado por ser um “sem carater
algum”, ou ainda por um indio hiper-real - um simulacro, produto de exportacao
ambiental-indigenista contemporanea; Ou se somos representados pelo negro, com sua
ginga, samba no pé, de capoeira e candomblé, sobrevivente de toda dor da escravidao de
mais de trés séculos; ou ainda se somos como um grande mosaico étnico; ou mesmo o
produto de trés matrizes que se mesclaram na formacao de um tnico povo sincrético e
absurdamente mestico, a questao ¢ que ainda hoje podemos nos perguntar, como o fez
Roberto DaMatta: O que faz o brasil, Brasil? Seria a negritude do negro, a indianidade do
indio, a malandragem do sargento Leonardo (de Manuel Antonio de Almeida), a forca do

sertanejo (de Euclides da Cunha) ou a miscigenacio, a soma de todos esses?

Retratar mais de duzentos milhoes de pessoas em um sé tipo - por mais que seja
necessario ter simbolos, tradicio, identidade, unicidade - ainda ¢é tarefa ingrata de
mtelectuais. Por ora, o que se pode inferir desta elaboracao historico-conceitual a partir
desses autores, movimentos e personagens ¢ que nem um nem outro consegue em sl
somente expressar nossa totalidade (e talvez nem nossa individualidade, uns mais outros
menos). Se nao somos tao cavalheiros e fidedignos, astutos e éticos como Peri, também
nio somos necessariamente “sem carater algum”, preguicosos e tais qual o Macunaima.
Isso por que as virtudes nao sio estrangeiras, nem os malfazejos apenas recorrentes no
Brasil e em nos. Somos capazes de acertar e de errar, ou fazer os dois simultaneamente

como todos os demais povos.

Como estudo do passado, de origens, numa busca de nos encontrarmos em nossa
brasilidade remota, estes personagens continuam sendo lidos e estudados, mas mais do
que toma-los como retratos de uma nacio inteira tio divergente em si, ¢ mais viavel nos
redescobrirmos a partir destes - e também de outras imagens - sobretudo na dimensao do

respeito interétnico de que precisamos para viver neste contexto brasileiro.

Peri e Macunaima, sendo indios Goitacaz e Tapanhuma, sio também tio diferentes
entre si como os brasileiros que pretendem representar. Pensar os dois (e outros) em um

convivio simultaneo - 1sso sim - nos aproximaria mais da diversidade brasileira atual. E
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verdade que ainda vivemos sob os reflexos dos processos historicos de homogeneizacio,
mas que nos descobrimos a cada dia como uma na¢ao multiétnica e multilingue . Se somos
diferentes dos outros povos, somos também diferentes de nds mesmos e nos diferenciamos
cada vez mais, a cada geracao. Nem mesmo o Macunaima metamorfoseado de indio-negro
a branco daria conta de representar as atuais configuracoes de brasileiros, filhos das varias

mmigracoes como a oriental, por exemplo.

Portanto, como dizia Darcy Ribeiro, “O que importa é o Brasil que queremos
construir” (RIBEIRO, 2000). Nao apenas imagens possiveis do que éramos ou queriamos
ser; nao o que fomos e nio somos mais, mas o que seremos daqui pra frente é o que
realmente poderia importar. Uma nacdao sem super-heréis de fora ou de dentro, sem
privilégios a grupos ou classes especificos, seja por sua etnia, cor, propriedade ou

habilidade. Apenas pessoas convivendo em respeito mutuo.
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