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ALTERIDADE E SEU CARATER DIALOGICO NO PROCESSO DE
EDUCACAO INTERCULTURAL

Iraquitan Carvalho'

RESUMO: No mundo ha uma disputa intensa entre os diferentes grupos étnicos/religioso e uma
busca intensa pela preservagdo e fortalecimento das identidades culturais. Os espagos pedagogicos
téem sido fundamental na propagacio e conservagido dos valores culturais e das identidades, bem
como, um local de disputa ideolégica. O risco de polarizacdo radical dos diversos universos culturais
e ideolégicos podem colocar em risco a boa convivéncia e a grande possibilidade de troca de saberes
entre os diferentes grupos populacionais. Tal realidade nao ¢ diferente na regido amazonica, com sua
diversidade cultural e com a aproximagao “constantes” com as culturas ocidentais. Nesse contexto
de contatos culturais diversos, é que se estabelece o desafio ao processo ensino/aprendizado das
escolas, nas comunidades tradicionais da regido. Assim propomos que a educacio intercultural seja
matcada por valores afetivos da convivéncia dial6gica e pela alteridade, na expectativa da construgio
de uma escola que garanta: um espaco seguro, de troca de conhecimentos, de boa convivéncia, e na
expectativa de um mundo melhor.

PALAVRAS-CHAVE: Comunidades Tradicionais; Educacdo Intercultural; Alteridade; Didlogo.

INDIGENOUS SCHOOL EDUCATION AND THE CHALLENGE OF
INTERCULTURALITY

ABSTRACT: In the world there is intense competition between the different ethnic/religious groups
and an intense search for the preservation and strengthening of cultural identities. The teaching
spaces have been instrumental in the propagation and preservation of cultural values and identities,
as well as local ideological dispute. The risk of radical polarization of the various cultural and
ideological universes can jeopardize the good relations and the great possibility of exchanging
knowledge between different population groups. This reality is no different in the Amazon region,
with its cultural diversity and the "constant" rapprochement with Western cultures. In this context
of diverse cultural contacts, it is that it sets the challenge to the teaching / learning of the schools in
the traditional communities of the region. Thus we propose that intercultural education is marked by
emotional values of dialogical coexistence and the otherness, pending the construction of a school
to ensure a safe, exchange of knowledge, good relationships, and in anticipation of a better world.
KEYWORDS: Traditional communities; Intercultural Education; Alterity; Dialogue.

INTRODUCAO

As diferencas entre os seres humanos podem ser a principal causa do estresse social,
promovendo uma permante necessidade de conciliar as formas mais distintas de entender os

fenomenos da vida. Como seres sociais os individuos encontram-se entrelacados e o que os
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define e diferencia de todos os outros animais ¢ consciéncia de suas potencialidades,

identificados também pelas lutas assumidas na sobrevivéncia e manutenc¢ao da espécie.

No entanto, uma das principais caracteristicas da nossa humanidade ¢, sem duvida
a afetividade consciente que exerce forcas de coesio e repulsao, no meio da comunidade
humana. As diferencgas estdo presentes, sejam elas de ordem étnica, religiosa, de género ou
mesmo das habilidades e do dominio do saber. E no entorno, como que envolvendo esse
dualismo dos nés/eles, dentro de um ambiente de realidade existencial concreta, palpavel,
visivel e objetiva, apresentam-se os aspectos subjetivos da vida, nos quais o principal, é o

desejo de se relacionar, de estar juntos.

Candau (2008) chama a atencao para o debate das diferengas ocorrido no periodo
a modernidade, ndo s6 no meio das relagdes e movimentos sociais locais, mas também nas
d dernidade, io d lac i t iais locais, tamb
relagGes internacionais. No entanto, segundo a autora, hoje esse interesse se concentra nas
diferencas, principalmente, na valorizagao da questao de identidade do “diferente” e na
op¢ao do ser “diferente”. E isso, sem abrir mao dos direitos comuns a todos nesse mundo
globalizado e agregador. Essa tensio é expressa também por Carvalho (2004), no binomio
global versus local, que surge com maior for¢a na década de 1990 nas reflexdes das ciéncias
humanas e sociais. Tais reflexdes seriam resultado da marginalizacio dos minoritarios e da

destruicao dos grupos étnicos, visando o alcance do projeto de interagao nacional.

Por outro lado, Candau & Koff (20006, p. 475), citando Santos (1997) acreditam que
nesse entorno globalizado pode-se observar duas categorias no processo de agrupamento
dos individuos e suas diferentes expressoes socio/cultural: “cima-para-baixo” que tende a
homogeneizacdo e outra de “baixo-para-cima” que ¢é capaz de reconhecer a diversidade e
assumir uma postura dialética. E que “as pessoas e os grupos sociais tém o direito de ser
iguais quando a diferencgas os inferiorizam, e o direito de ser diferentes quando a igualdade

os descaracteriza”.

A regiao amazobnica desde a época da colonizagao tem sido palco de lutas
semelhantes a essas; pluralidade étnica e forcas de homogeneizacao ocidental globalizada. O
Brasil detem a maior diversidade étnica do planeta, sio mais de 200 povos diferentes que
lutam pela sobrevivéncia de suas tradi¢oes culturais. Foram mais de 1200 linguas no periodo
da colonizacao e que ao longo dos séculos, mais de 1000 deixaram de ser faladas e foram
perdidas por forgas opressivas de proibi¢ao e varias outras massacradas pelo preconceito,

gerando a vergonha dos homens/mulheres locais, de se comunicarem na lingua mae.
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Contudo, quando pensamos nesse mundo, pluri e diverso, que € a regidao amazonica,
nao se podem esquecer outras expressoes culturais existentes: que sao as quase sete mil
comunidades ribeirinhas espalhadas nas bordas dos rios da regido, que possuem uma
compreensio muito préopria do mundo em que vivem e do universo que os cerca. Como
também, as comunidades quilombolas presentes na vasta floresta amazonica, detentoras de

riquezas histéricas e culturais incalculaveis.

Ao longo dos ultimos séculos as comunidades tradicionais, juntam-se com
comunidades ocidentais que se aproximam ano apos ano, e se misturam no solo amazonico
permitindo ndo apenas o desafio de viverem juntos em paz, mas respeitando-se mutuamente
nas suas diferencas. Além da grande oportunidade do crescimento mutuo através da troca

de informacdoes de conhecimentos ditos formais e tradicionais.

Ressaltando-se aqui a importancia da interdisciplinaridade, na combinagao entre
pedagogia e antropologia em seus estudos sobre o homem e sua cultura, nesse didlogo entre
as duas ciéncias: humana e humanizante, buscando-se melhor caminho para a realidade das
escolas multiculturais e o grande esfor¢co para uma educagao intercultural (PEREIRA-
TOSTA, 2011).

Nesse trabalho gostaria, a partir da pesquisa bibliografica e observagdes i loco de
atividades educacionais em comunidades tradicionais do Amazonas, propor 0s aspectos
subjetivos da perspectiva dialégica, na concepgao de Crapanzano (1991), e a alteridade no
olhar de dois autores: Paulo Freire, na “Pedagogia da Autonomia” e o trabalho de Andrade
(2011), “Sobre Pluralismo, Verdade e Tolerancia: Dialogo Epistemolégicos e Fticos Para
uma Educa¢ao Intercultural”. Dialogo e Alteridade, caminhos para essa relagao entre os
“iguais” e “diferentes”, e a troca de conhecimento tradicional e formal nas comunidades

tradicionais presentes na regido amazonica.

Assumo como objetivo sugerir que alteridade e o trabalho dial6gico em ambiente
multicultural, com os seus valores objetivos e subjetivos, seja 0 espago seguro de crescimento
mutuo no processo de ensino/aprendizado intercultural, para as comunidades tradicionais
da Regiao Amazonica. A partir daf perceber a educagio intercultural como grande desafio a
ser vencido em um espago multicultural, de comunidades tradicionais (indigenas,
quilombolas e ribeirinhas); compreender que a convivéncia multicultural é mais que um

espago de compreensao logica e cognitiva, mas é também um espago para se vivenciar as
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subjetividades; por fim, entender o processo ensino/aprendizado como resultado da

produgao dialégica entre atores de diferentes culturas em um espago de alteridade.

A escola ¢ agressiva e o mundo agressivo, pois como seres humanos temos feito o
caminho contrario do processo de humanizacio proposta por Paulo Freire. Em vez de
produzir conhecimento e compartilhar esse conhecimento tendo como fundamento a
alteridade e o didlogo, parece que as forcas de impaciéncia e do desrespeito pelo diferente,
sao maiores. Além de que, a arrogancia que norteia o etnocentrismo e o autoritarismo cultural

ainda continua presente no meio dos seres humanos.

Faz-se necessario entdo, a constru¢io de uma escola pautada nio apenas no
conhecer, mas “aprendendo a sentir”, se orgulhar de sua identidade cultural, e perceber a
riqueza que é estar com o outro “igual” e com o outro “diferente”. F necessario construir,
nos ambientes académicos o dialogo da fala e da cogni¢ao, mas antes disso o dialogo que se
estabelece e produz, como em um ciclo poderoso: a amizade, a ternura, a convivéncia, a
ajuda mutua na constru¢gio de um mundo melhor. Dessa forma, esse trabalho vem para
contribuir com a reflexao e a discussao sobre esses temas que hora se fazem pertinentes e

urgentes.
EDUCAGCAO INTERCULTURAL EM COMUNIDADES TRADICIONAIS

A principio é possivel definir as comunidades tradicionais a partir do viés
geografico, de uma situagao de isolamento das comunidades em relagio aos povoados
chamados wurbanos. O distanciamento e o ambiente natural geram diferengas e
particularidades comportamentais singulares nos individuos residentes. A identidade coletiva
e o fortalecimento dessas comunidades surgem, principalmente pelas lutas, reinvindicacdes
socials e a busca dos direitos sociais. A ampliagdo do conceito, antes caracterizado apenas
por aspectos geograficos, e consequentemente reduzido a valores preconceituosos, dos
“selvagens moradores do mato”, passa a levar em conta todos os valores e riquezas proprios
da cultura dos moradores de regides mais distantes e que se utilizam dos recursos préoximos
e naturais para sua sobrevivéncia (CUNHA & ALMEIDA, 2001; SHIRAISHI NETO, 2007;
ALMEIDA & SANTOS, 2009; ALMEIDA, 2010; CHAVES, 2014).

Assim, o decreto 6.040 de 7 de fevereiro de 2007 define povos e comunidades

tradicionais como
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grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condi¢io para sua reproducdo
cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos,
inovagOes e praticas gerados e transmitidos pela tradigao.

Em sua identidade e modo de vida, fica claro que toda sua estrutura se baseia
fundamentalmente na tradigao, sendo transmitida de geracao em geragdo, mantendo assim
as organizagoes sociais e 0s aspectos culturais nela existentes. Porém, nao sé pela tradicao
que ¢ naturalmente transmitida e que se da a perpetuagdo dos padroes sociais e culturais,
mas, sobretudo pela transmissao oral do conhecimento, que permite as adequagdes ao

envolto natural e aos ajustamentos da sua realidade interna, na muitua convivéncia.

Pode-se asseverar que o termo ‘comunidade’, em sintonia com a ideia de
‘povos tradicionais’, deslocou o termo ‘populacdes’ — reproduzindo uma
discussdo que ocorreu no ambito da OIT em 1988-89, e que encontrou
eco na Amazénia através da mobilizagio dos chamados ‘povos da
floresta’, no mesmo periodo. O ‘tradicional’ como operativo e como
reivindica¢do do presente ganhou for¢a no discurso oficial, enquanto o
termo ‘populagdes’, denotando certo agastamento, tem sido substituido
por ‘comunidades’, as quais aparecem revestidas de uma dinamica de
mobilizacdo, aproximando-se por este viés da categoria ‘povo’
(SHIRAISHI NETO, 2007, p.14).
Porro (2010) concorda que o dominio da tradi¢ao é passado de geragiao a geragao,
permitindo a manuten¢ao do formato unico de cada comunidade tradicional. E que o préprio
conhecimento obtido dentro desse universo ¢ uma prerrogativa da tradigdo, que sio

compartilhadas no formato de narrativas.

Essas narrativas e tradi¢oes tomam vida propria e geram dinamismo e for¢a ao seu
status quo de comunidade, quando contadas ndo como uma histéria longe e sem sentido,
mas permeadas de metaforas da vida real. A transmissio dessas narrativas normalmente é
feita informalmente, seja ao redor de uma fogueira, ou deitados na rede, ao redor de uma
mesa com o café coado, ou mesmo durante as longas caminhadas e remadas em busca de
caga e pesca, Ou no caminha da roga. Seja como for, denota uma das grandes forgas de

coesao da vida social dessas comunidades: as subjetividades da vida relacional.

Linhares (2009) trata em seu trabalho a dificuldade de categorizar essas

comunidades. Citando Lena (2002):

A categoria ‘popula¢des tradicionais’ formada por varios grupos humanos
(quilombolas, ribeirinhos, jangadeiros, sertanejos, indigenas, etc.)
constituem ambiguidades, pois misturam categorias nativas, sociologicas
e politicas. Essas ambiguidades dificultam a definicio de politicas

50

> o>

Revista ETHNE v. 1, n. 2, p.46a 62 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

adaptadas. Sendo assim, certas populagdes parecem ter um estatuto bem
definido hoje, como é o caso das populagdes indigenas, dos seringueiros
e dos quilombolas, outras nem tanto, como é o caso dos ribeirinhos. Sao
construgdes claboradas para fins juridicos (LENA, 2002 apud
LINHARES, 2009, p.115).

De fato, as comunidades tradicionais da regidao amazonica, tais como: indigenas,
seringueiros, ribeirinhos e quilombolas, além da marca da tradicdo e do conhecimento
tradicional, elas possuem em sua grande maioria, as elaboracdes politicas e sociais no que diz
respeito a sua identidade. Tais documentos (aspectos objetivos) e sentimentos de
pertencimento (aspecto subjetivo) os qualificam e os permite reivindicar e lutar pelas
questdes basicas de subsisténcia e de direitos constitucionais. Talvez, os ribeirinhos sejam os
grupos menos politizados e organizados socialmente, contudo suas marcas historicas, os
aspectos sociais que perpassam no meio da organizagao dessas comunidades de forma
singular, como: as tradi¢bes religiosas, sociais e economicas, os qualificam dentro desta

categorizagao de tradicionais amazonicos (CHAVES, 2014).

Os movimentos populares da década de 1980 fortaleceram os grupos minoritarios
e estabeleceram padroes de diferencas individuais e coletivas, dando para estas comunidades
autonomia e autoreconhecimento. Além de fortalecer os seus valores enquanto grupo
organizado de lutas e reivindicacdes. Os motivos e as motivagoes de lutas histéricas se
assemelham em quase todas estas comunidades tradicionais, e essas se solidarizam na
necessidade pela posse da terra, pelas condigoes basicas de saude e subsisténcia e pelo direito
a educagdo. Aspectos esses garantidos pelos direitos universais e constitucionais

(LINHARES, 2009; LOPES, 2009).

Dentre os temas de lutas das comunidades frente ao poder publico, talvez a que
mais se destaque seja a luta pelo direito a escola e a educagao. A reivindicagdo nao é apenas
ao direito a ter um espago fisico na comunidade ou préximo da comunidade, mas é o direito

de usufruir do conhecimento.

Existe nas comunidades tradicionais, a partir do contato com a outra realidade
cultural vivenciada e compartilhada em suas tradi¢Ges e narrativas, a expectativa de acesso
ao conhecimento do outro e de sua realidade. Paula (1999) nos chama a aten¢ao de que antes
das populagoes terem uma escola intercultural, a sociedade ja estd vivendo o ambiente
multicultural e experimentando as trocas da interculturalidade. E que, a forma como ocorre
essa primeira vivencia de contato com a nova cultura, que chega, irda definir todos os

processos da escola. O autor fazendo uma leitura dos primeiros momentos de contato dos
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indigenas com os europeus demonstra que esses foram considerados incapacitados,
desprovidos de conhecimento e “prontos para a escola”, e escola colonialista com um

modelo equivocadamente assimilacionista.

Silva (2003) reporta-se a histéria do termo multiculturalismo surgido nas lutas do
povo americano contra a segregacao racial. Nesse contexto, na tentativa da “interagao
social”, a escola torna-se um instrumento, e com uma politica assimilacionista que propos o
modelo de educagio compensatéria para imigrantes e negros, que nao tinham dominio da
lingua e da cultura. Tendo como grande objetivo inserir essas populagdes no mercado de

trabalho.

E possivel que na realidade das comunidades tradicionais a escola exerca também
esse papel, ou seja, em uma postura etnocéntrica, preconceituosa, arrogante. Contudo, tendo
como pano de fundo o “proporcionar” a oportunidade para os povos ribeirinhos,
quilombolas e indigenas de serem absorvidos pelo mercado de trabalho. Essas tendéncias de
praticas no universo escolar sio percebidas nas construcoes dos curriculos e nos cursos de
formacao dos professores, temas esses bem trabalhados por autores como Silva (2003),

Carvalho (2004), Candau e Koff (2006), Andrade (2011), Sobrinho (2011) e Freire (1996).

E colocado o grande desafio: qual o papel da escola nesse encontro multicultural,
cada vez mais comum nas comunidades tradicionais da regido amazonica? E que escola

intercultural ¢ essa que vem sendo proposta nos ultimos anos?

Candau (2008) adverte das diferentes abordagens que siao dadas ao
multiculturalismo, lembrando que as configuragdes multiculturais dependem do contexto
historico, politico e social, tornando um tema vasto e complexo. (ver Também: WERNECK,

2008; CARVALHO, 2004; PAULA, 1999).

A escola multicultural se refere a divisao de espaco por mais de uma cultura.
Podendo ser representada por uma variedade de expressoes étnicas, religiosas, de género,
etc. Ora, se ha complexidade em conceituar multiculturalidade e suas diversas variagdes, o

mesmo ocorre na tentativa de conceitualizar interculturalidade.

Tomando por base Carvalho (2004) e o trabalho de Candau e Koff (2006) que
advertem do perigo do relativismo cultural absoluto em um espaco pluricultural. Os autores
nesse contexto “privilegiam a interculturalidade” em detrimento a multiculturalidade.

Citando Forquim (2000), Candau e Koff (2006) compreendem que a multiculturalidade ¢ a
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realidade concreta objetiva nos espagos pluriculturais e a interculturalidade seria o tomar uma
posicao diante dessa realidade, estabelecendo-se em uma postura critica e autocritica. Bem
como, na comunicacao reciproca, no direito a diferencga, e na luta contra desigualdade e a
discriminag¢ao. Ou seja, a interculturalidade a partir das relagoes dialdgicas. O que parece ser

impossivel dentro do universo duro da convivéncia de absolutismo multicultural.

Assim sendo, a interculturalidade apresenta-se como o ambiente afetivo e de
seguranga para a convivéncia e para o relacionamento entre os diferentes que dividem o
mesmo espago, seja das comunidades tradicionais ou das escolas localizadas nessas

comunidades tradicionais ou mesmo nos centros urbanos.
AS SUBJETIVIDADES RELACIONAIS E A TROCA DE CONHECIMENTO

Ao longo de muitos anos tive a alegria e o prazer, juntamente com todos os
problemas que envolvem o trabalho, de ser um educador em escolas do ensino fundamental
e médio. Nos ultimos anos tenho dedicado boa parte dos meus dias a ajudar na capacitacio
de lideres das igrejas evangélicas de comunidades tradicionais, principalmente ribeirinhos e

indigenas.

Todo contato inicial com uma nova comunidade ¢ um estresse. Na chegada de cada
nova comunidade estimula-se dentro de nds a expectativa de como sera a recepcao: serel
abracador Serei bem recebido? Serei acolhido? O que sera que eles esperam de mim? Da
mesma forma os residentes compartilham de sentimentos semelhantes, com perguntas

diferentes: O que ele me traz? O que ele tem para mim?

Nesse sentido, dois confrontos sio provocados, o primeiro se estabelece na
pergunta: Quem ¢ esse outro e que tipo de relagao sera estabelecido? As desconfiangas e os
medos sao os primeiros sentimentos a serem vivenciados pelos dois sujeitos do encontro em
que 0 novo comega a surgir, come¢o do novo universo sécio relacional, entre duas culturas
diferentes. Com implicagdes nao previsiveis, ndo mensuraveis em toda a vida e em todo os

saberes tanto dos visitantes como da comunidade.

O segundo confronto se estabelece, exatamente, na luta dos conhecimentos. O
conhecimento que acaba de chegar, com toda a carga de dominagao e autoritarismo das
sociedades ocidentais, sistematizadas e preconceituosas. E o conhecimento popular,
tradicional que ¢ o resultado das elabora¢Ges centenarias ou milenares, porém, dinamicas ao

longo do tempo, do espago e das necessidades. Ainda das tradigdes que sao passadas de
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geracao a geracao, através das narrativas muitas vezes informais no dia-a-dia, e que nascem

da vida relacional dos moradores.

Carvalho (2003), em sua tese aborda na apresentagao do trabalho, o conceito de

multiculturalidade no olhar de Paulo Freire (1998):

(...) a multiculturalidade ndo se constitui na justaposicao de culturas, muito
menos no poder exacerbado de umas sobre as outras, mas na liberdade
conquistada, no direito assegurado de mover-se cada cultura no respeito
uma a outra, correndo risco livremente de ser diferente, sem medo de ser
diferente, de ser ‘per si’, somente como se faz possivel crescerem juntos e
nao na experiéncia da tensio permanente, provocada pelo todo
poderosismo de uma sobre as demais proibindo ser (p.41).

As palavras de Freire podem passar uma imagem equivocada, a priori, de culturas
“correndo” ou vivendo de forma paralela, ou mesmo, como um grande mosaico. E essas
culturas como pecas desse mosaico exercendo sua identidade e funcionalidade com bordas
bem definidas diante das outra. Essas “bordas”, que separam as culturas, serdo mais bem
definidas e bem mais rigidas quanto mais diferentes forem umas das outras. As distancias
encontradas entre as culturas polarizadas que obedecem a légica binaria, segundo Fleuri
(2003), podem esconder, nesse espaco existente entre os pélos opostos, a real complexidade

existente na convivéncia intercultural.

Além das distancias entre as culturas que assumem a postura binaria, outro motivo
para o nao alcance do emaranhado sistémico da interculturalidade reside na inconclusao dos
seres humanos e na sua inadequagdo a esse contexto objetivo, real de diversidade e das
diferencas culturais. Dessa forma, ¢ proposto o dialogo intercultural como o elemento
subjetivo, relacional e afetivo como meio para a boa convivéncia (CARVALHO, 2003;

FREIRE, 1996; SOUZA, 1999; CRAPANZANO, 1991).

Nesse instante, e nesse espago dos contatos de diferentes culturas estabelecem-se
alguns desafios naturais, inevitaveis. Porém, com possibilidades de uma afirmacio
intercultural (CANDAU, 2008). A primeira ocorre nessa inter-relagio dos diferentes,
estabelecendo o fortalecimento das identidades culturais, contudo junto com o
fortalecimento da identidade cultural ha “tentacdo” da concretizacio das acdes
assimilacionistas que podem destruir a troca de conhecimento, o relacionamento amigavel e
a mutua valorizag¢ao, em uma esfera de respeito. A segunda é o ganho no que a autora chama
de “continuo processo de elaboragao, de construcao e reconstru¢ao” (p.51). Af sim, é nessa

perspectiva que o trabalho de Candau sugere a hibridizagdo cultural, que sio processos
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intensos de constru¢ao permanente; “e a constituicao de novas identidades culturais (...),
evitando uma visao das culturas fechadas e em busca do ‘puro’, do ‘auténtico’, e do ‘genuino™
(p.51). Ela nos adverte que historicamente todas as vezes que se tentou eliminar a consciéncia
da nio pureza cultural as consequéncias foram graves com a tentativa de eliminagao do outro

diferente.

Faz-se necessario a consciéncia que mesmo tendo valores tao preciosos, como por
exemplo, o fortalecimento das identidades culturais em um processo ativo de auto avaliacio
e ressignificacao dos valores culturais, e o hibridismo que anula a ideia de pureza cultural,
nao podemos ser romanticos quando se trada da convivéncia intercultural. Segundo a autora,
essas relacbes normalmente sio “fortemente hierarquizadas, marcadas pelo preconceito e

pela discriminacdo de determinados grupos” (CANDAU, 2008., p.51).

E ainda mais, que essas marcas de hierarquia nas relagdes multiculturais,
ultrapassam as barreiras geograficas e comunitarias. Chegando a todas as relagbes humanas
seja nas comunidades tradicionais do Amazonas ou mesmo em grupos culturalmente
diferentes nos centros urbanos. E indo, além disso, e se estabelecendo nas relagoes

interpessoais.

Com isso, citando Catherine Walsh (2001), Candau (2008) propoe a

interculturalidade como:

(...) um processo dinamico e permanente de relacdo, comunicacio e
aprendizagem entre culturas em condigées de respeito, legitimidade
mutua, simetria e igualdade. Um intercimbio que se constréi entre
pessoas, conhecimentos saberes e praticas culturais diferentes, buscando
desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca. Um espago de
tradu¢do e negociacio onde as desigualdades sociais, politicas e
econémicas ndo sdo mantidas ocultas e sim reconhecidas e

confrontadas.Uma meta a alcangar (WALSH, 2001 apud CANDAU
2008, p.52).

Dessa forma, Andrade (2011) trabalha a questio da ética e da epistemologia na
educacao intercultural, propondo a tolerancia como carro chefe nessa relagio. Segundo
Andrade, relagdo tolerante ¢ baseada em principios essenciais que sao: a falibilidade do
conhecimento e da moral humana, aproximagao da verdade pelo debate e pelo dialogo
relacional. Segundo o autor a falibilidade, se estabelece na fragilidade das certezas do
conhecimento e da moral, e na incompletude do ser humano (ver também FREIRE, 1996;
CARVALHO, 2003; SOUZA, 1999). Afirma Andrade, que todo conhecimento ¢ falivel e

refutavel, passivo de ser examinado criticamente, impossivel de chegar a uma verdade
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absoluta. E o que nos resta na interculturalidade ¢ a aproximagao tolerante pela busca da
verdade na abertura do dialogo e na troca de conhecimento e a uma troca relacional a partir
da seguinte afirmacao: “eu posso estar errado e voceé ter a razao, conversando racionalmente
podemos corrigir alguns de nossos enganos e conversando podemos ficar mais proximos da

verdade”.

E nesse sentimento de outredade no espaco intercultural, que ANDRE (2011) ainda
propoe a benevoléncia que se apresenta compartilhada com a generosidade ao outro. Sendo
assim, ¢ possivel que os aspectos de diferencas de ideias possam ser mutuamente

questionados em um dialogo razoavel, plural e longe do totalitarismo e etnocentrismo.

E por ultimo, e ainda segundo o autor, a serenidade seria o terceiro sentimento a
permear uma comunidade multicultural e uma escola intercultural. Nesse ponto vale a pena
seguir a linha de raciocinio do autor, quando comparando a concepgao de politica nos olhares
de Aristoteles e Maquiavel, ele faz a relagao entre “o bem comum?” e “estratégia de conquista
e manuten¢io do poder (..) e uma politica amoral” (ANDRE, 2011, p.198). Logo, na
perspectiva de Maquiavel, a serenidade seria a mais impolitica das virtudes, pois ela é
desprovida de poder. Sendo uma caracteristica do cidadio comum, desprovido do status e

do poder econémico para mobilizar e transformar a realidade.

Vem-nos a pergunta: de que forma esse sentimento pode ser tio poderoso para

servir a comunidade e ao espago intercultural?

André afirma que tolerancia generosa junto com a serenidade, nao sao virtudes dos
fracos e sim a fortaleza desprovida de violéncia, que “se torna ativa (...) visando aliviar,
suavizar, mitigar a carga da coexisténcia e da convivéncia humana, tornando o mundo mais

habitavel para os seres humanos” (ANDRE, 2011, p.198).
O DIALOGO E O APRENDIZADO PARA A EDUCACAO INTERCULTURAL

A agressividade da escola ¢é estabelecida quando se torna local de imposicio, seja
ela autoritaria de uma postura ideolégica A ou B. Quando visa a explora¢ao do aluno em
uma pura “violéncia” de ordem politica ou religiosa, nado respeitando as diferencas e a
possibilidade de escolha livre. O mundo é agressivo quando os espacos de aprendizado e o
conceito de alteridade ou outredade sao abandonados e se estabelece pilares da arrogancia

religiosa, étnica, ou de género.
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O mundo e a escola sdao agressivos pela auséncia do dialogo. Entende-se didlogo
aqui, nao apenas como “falagao” a partir de uma ideia ou conceito, bem como uma tentativa
de compreensdao passiva e afetivamente indiferente do outro, e dos seus conceitos. Mas,
como em Crapanzano (1991), “estar no dialogo”, o antropdlogo participa porque esta
presente em sua inteireza como gente. Essa perspectiva é vista em Os argonautas do Pacifico
Ocidental de Malinowski publicado em 1922 e descrito por James Clifford em “Sobre a
Autoridade Etnografica”. E nesse olhar que a presungio do antropélogo na obtencdo de
dados em uma observacao passiva, cai por terra. Porém, o dialogo ultrapassa esse entorno e
coloca-se dentro do espectro historico e da luta pelo poder, como em Clifford (1998).

Estabelecendo-se uma série de “sentimentalismo”

bl

como sugere Crapanzano, a partir da
frustacao de nao ser o “divino observador de sua criatura” (p.59). dialogando consigo
mesmo. Mas, o que surge é a conversa da descricio, da amizade, da mutualidade, da

autenticidade e de uma relagao igualitaria.

O debate antropolégico sobre dialogo ocorre com mais for¢a a partir da década de
1980 no Brasil com o ressurgimento dos movimentos populares. O fortalecimento das
camadas mais desprestigiadas e marginalizadas, agora reorganizadas em movimentos
reivindicatérios, surge nesse interim de ressignificacao de categorias como: dialogo, cultura
popular e agao popular. O momento politico e histérico era propicio para as novas
conceituagdes. Pois, tais movimentos e as novas compreensoes das riquezas da diversidade
cultural viriam em oposi¢ao ao formato moderno de ler e interpretar a vida e as sociedades:
iluminista, demasiadamente racional e totalitario. Nesse contexto de oposi¢ido, como grito
libertario, que emergem das camadas minoritarias organizadas e do ambiente académico a
necessidade do reconhecimento das populagoes e dos grupos dos “diferentes” e minoritarios,
e assim o anseio pelo didlogo. Categoria fundamental para a convivéncia intercultural

(CARVALHO, 2003; ANDRE, 2011).

Nessas lutas e ressignificagoes das comunidades e seus movimentos, a escola e os
espacgos pedagdgicos tornam-se os locais de reformulacao conceitual e ideoldgica, mas antes
disso, esses locais de ensino e aprendizado sao mais desafiadores quando inseridos e
percebem-se como multiculturais e carentes de uma vivencia intercultural, e assim propicio
ao didlogo. E necessério entio, procurar um curriculo, uma nova didatica e uma pedagogia
que contemplem a alteridade: mutuo respeito, valorizagio do conhecimento

popular/tradicional, a cultura e a diversidade, bem como o didlogo (FREIRE, 1996; PAULA,
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1999; WEIGEL, 2000; CARVALHO, 2004; CANDAU; KOFF, 2006; CANDAU, 2007,
ANDRE, 2011).

Abrigando a maior diversidade cultural do planeta, a regiao amazonica enfrenta
desafios grandiosos quando se trata das lutas dos povos tradicionais que habitam essa parte
do Brasil. As distancias e as formas de transporte, bem como o descaso do poder publico
sao algumas das barreiras. Porém, o universo mdaltiplo das mais variadas culturas torna a
regiao um desafio impar para a compreensiao das pessoas, ¢ da escola dessas populagbes. A
grande maioria das salas de aulas da regidao sio multiétnica e que além dessa diversidade

indigena, caracteriza-se pela presenca de alunos de varias regides do pais.

Quando se observa o corpo docente, nao é diferente: professores indigenas
multiétnicos, professores brancos, professores catélicos, professores protestantes,
missionarios, académicos, ongueiros, militares. Weigel (2000) chama aten¢do em estudo
sobre a escola Baniwa, para esta realidade dos professores e sua diversidade de origem
cultural ideoldgica. E o risco que trazem para as comunidades tradicionais, pela auséncia de

respeito aos valores intrinsecos a cultura local.

Estando em uma comunidade no Alto Rio Negro, no Estado do Amazonas, em
uma pequena sala da escola local era percebido uma amostra dessa realidade. Indigenas e
ribeirinhos detentores dos conhecimentos tradicionais culturais e socioambientais, reunidos
na frente da TV, no periodo de 19h as 22h, para mais uma aula a distancia com professores

nao indigenas tentando repassar o conteudo formal da educagao brasileira.

E o espaco da educacio intercultural nas comunidades tradicionais na regido
amazonica tornando-se um dos grandes desafios para o aprendizado e para o convivio
respeitoso e de troca de experiéncia, conhecimento e afetividade. E o que nos adverte Fleuri
(2003), com relacao a imposicao da cultura de mercado se estabelecendo como verdade
unica, seja através das aulas presenciais de professores nio sensiveis ao diilogo, ou ainda
como relatado acima, por meio do mundo frio e seco desprovido da convivéncia relacional,

que € o universo virtual.

Nesse entorno objetivo, histérico em meio a luta pelo poder e pela supremacia
étnica, é que a escola precisa se confirmar como lugar de alteridade. Clifford (1998) sugere
que ha necessidade da nao destitui¢ao da “representagao da alteridade” e de uma “politica-

epistemoldgica”. Freire (1996) advoga que quando o educando assume-se como “Eu” e
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assume sua identidade cultural, ele deve perceber e entender o outro. Assim como o educador

quando ensina, ensina a alguém e nao a uma coisa.

Além desse ambiente de alteridade, a educagao intercultural tem como pressuposto
o dialogo. Freire (19906), ainda na “Pedagogia do Oprimido” admite que o ambiente escolar
intercultural deva ser por exceléncia um ambiente dialégico. Crapanzano (1991), consciente
de que a conversa faz parte do dialogo, e que o didlogo colocando-se em oposicao a
monografia que segundo o autor é uma ferramenta autoritativa, propoe que ha necessidade
de que nas conversas haja ndo apenas a compreensio dos simbolos verbais, mas sobretudo
o entendimento. E ai que ocorre a importincia do ensino na lingua materna. No processo
ensino/aprendizado e convivéncia dos diferentes a conversa e o entendimento da conversa,
sao elementos primordiais. Carvalho (2003) conclui que nesses processos a partir da conversa
entendida, é necessario ultrapassar os limites da oralidade e entrar da dimensao da escrita e
dos registros, pois estamos lidando com um mundo objetivo e concreto. Dessa forma, a
etnografia proposta por Clifford e o diario etnografico proposto por Souza (1999), sio
ferramentas indispensaveis no entendimento do outro e de sua cultura, abrindo portas para

uma conversa, para o entendimento da conversa e para o dialogo em toda a sua expressao.

Contudo, um grande risco que vai além da possibilidade do nao entendimento nesse
dialogo ¢ a afetividade subjetiva se tornar “mentirosa” e uma arma de exploracio
(Crapanzano, 1991). Sendo a aproximagao, a interagao ¢ a amizade ser apenas representagao

para a imposi¢ao, e a homogeneizagao cultural.

Faz-se necessario, entao, terminar esse capitulo relembrando o trabalho de Andrade
(2011) quando conclama o dialogo epistemolégico da ética, pela verdade e pela tolerancia. E
em busca de um melhor espago para o aprendizado na multiculturalidade e a favor de uma

educacao intercultural, baseada na alteridade e no dialogo.
CONSIDERAGOES FINAIS

Posto isso, algumas questdes sao oportunas para fechar essa discussio aqui
proposta, tais como: primeiro, as polarizacoes de ideias e ideais sio de grande risco para a
humanidade, estabelecendo-se como cancer, a priori, nas relagdes interpessoais bem como
no estabelecimento das comunidades. As comunidades tradicionais da regiao amazonica
estavam bem mais “protegidas”, ha décadas atras, dos encontros com a cultura ocidental.
Porém, em quase toda sua historia foram influenciadas em sua cultura pelas trocas e pelo

hibridismo cultural, das popula¢oes residentes nas florestas dessa regido. Agora, porém,
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quase todas elas estdo sujeitas ao contato de bordas das mais diversas culturas, que ano apos
ano se aproximam para a mutua convivéncia, desafiando a identidade de cada uma delas e a

dinamica da ressignificaciao da visao de mundo.

Ha nesse momento uma grande tensdo entre a globalizacdo da cultura ocidental
massificante e a luta pela identidade étnica, religiosa e de género. Porém, também ¢é percebido
que a polarizacao ideoldgica, de todas as ordens, tem sido uma possibilidade bem real nesse
momento histérico. Porém, a alteridade e o didlogo sao bons instrumentos de minimizagao
das posturas radicais, permitindo a abertura para a constru¢ao de um mundo melhor para

todos os homens e mulheres.

Segundo, a tentativa de homogeneizagio e pureza étnica foram e sao um dos
grandes riscos para a paz e para desenvolvimento humano. Sendo a benevoléncia, a
generosidade e a serenidade sentimentos que se opde de forma contundente a segregacao,

ao desrespeito, a0 preconceito e ao autoritarismo.

Terceito, a escola e o processo de ensino/aprendizado deve se tornar um
instrumento eficaz contra toda arrogancia e violéncia ideoldgica, seja ela de ordem politica,
ideoldgica, religiosa, étnica, de género ou mesmo de habilidades do saber. No entanto,
aqueles que se tornam agentes desse processo de transformac¢ao devem constantemente se
auto avalizar, na busca da verdade de suas inteng¢les, pois toda relagio humana e
principalmente intercultural é potencialmente tendenciosa a arrogancia, a imposi¢ao e auto

centrismo.

Quarto, as melhores condi¢bes para a boa escola intercultural e ao processo
ensino/aprendizado devem ser construidas levando-se por fundamento a alteridade e o
dialogo. Tomando por base de sustenta¢ao todo “sentimentalismo’” que envolvem essas duas
propostas. No olhar, limitado, porém sincero. Nio violento, porém, com a forca da

serenidade e da tolerancia. De uma ternura que suaviza as relagoes interpessoais.

E por fim, no ambiente de ensino/aprendizado e nas constru¢des dela proveniente
o aspecto dialégico deve ser levado em conta, tendo como conceituagio a abordagem
segundo Crapanzano, onde a amizade, o respeito e a cooperagao fazem parte desse universo

vivido. Para a formac¢ao de um mundo melhor, mais justo, mais humano.
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