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OS BRASILEIROS EM PERI E MACUNAIMA:
UMA REFLEXAO SOBRE IMAGENS DA NACAO

Ricardo Lopes Dias!

RESUMO: Em momentos distintos e distantes entre si, dois conhecidos escritores pensaram acerca da
imagem da nacio brasileira a partir da figura do indio: Jose de Alencar e Mirio de Andrade. Os personagens
destas obras, Peri e Macunaima, respectivamente, operam em mundos tio radicalmente opostos quanto o
tempo e o estilo em que cada um foi escrito. No entanto, mais do que personagens, o que se propunha era
a construcio de uma imagem do brasileiro, ora buscando no passado alguma alma originaria e algum tipo de
purismo racial, ora aceitando-se tal como se ¢ na realidade a despeito das convencoes externas. A brasilidade
surge como a sintese do individuo brasileiro, e para descrevé-la, tanto na busca romantica de Alencar
referenciado no passado mitologico indigena para construir a imagem da nacao e sua independéncia cultural,
quanto no modernismo irreverente de Mdrio de Andrade, que sugere que realmente somos o que somos,
“sem carater”, sem mascaras heroicas, fol a figura indigena a imagem preferida para pensar o brasileiro. A
partir das leituras de Oswald de Andrade, Viveiros de Castro e Ricupero, dentre outros autores, discute-se se
a imagem da nacao continua tendo sua inspiraciao no indio, agora no “indio hiper-real”, de Ramos, ou no
indio ecologico da midia ambientalista. No entanto, questiona-se se realmente haveria uma imagem tnica
capaz de retratar um pais e um povo tio grande e diverso como o Brasil atual.

PALAVRAS-CHAVE: Brasileiro; Identidade Nacional; Imagem da Nacio; Indio.

BRAZILIANS IN PERI AND MACUNAIMA: A REFLECTION ON IMAGES OF
THE NATION

ABSTRACT: In distinct and far between moments, two well-known writers thought about the image of the
Brazlian nation based on the figure of the Indian: Jose de Alencar and Mario de Andrade. The characters
of these works, Peri and Macunaima, respectively, operate in worlds so radically different as the time and the
style in which each was written. However, more than characters, what was being proposed was the construction
an image of the Brazilian, at times seeking in the past some original soul and some kind of racial purism,
while at other times accepting oneself as he really is in spite of the external conventions. Brazilianness emerges
as the synthesis of the Brazilian individual, and to describe it, whether by Alencar's romantic search, which
had as its reference the indigenous mythological past in order to construct the nation image and its cultural
independence, or in Mirio de Andrade's irreverent modernism that suggests that we really are what we are,
“without character”, without heroic masks, the indigenous figure was the prefered image to explain the
Brazilian. Based on the reading of Oswald de Andrade, Viveiros de Castro and Ricupero, among other
authors, it is discussed whether the image of the nation continues to have its inspiration in the Indian, now in
the “hyper-real Indian” of Ramos, or in the ecological Indian of the environmentalist media. However, the
question arises whether there would really be a single image capable of portraying a country and people as
large and diverse as Brazil today.

KEYWORDS: Brazilian; Image of the Nation; Indian; National Identity.

! Doutor em Ciéncias Humanas e Sociais. E-mail: ricardoearlete@hotmail.com.

71

> o>

Revista ETHNE V.1 n. 1, p. 712 86 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

INTRODUCAO

Pensar o Brasil nunca fo1 nem serd tarefa facil para ninguém. Somos um pais novo,
pais de “mesticos”, que nos ditos de Romero e Darcy Ribeiro, respectivamente, assim o
somos “se nio de sangue, pelo menos nas idéas” [sic] (RODRIGUES, s/d, p. 89) “um povo
mestico na carne e no espirito” (RIBEIRO, 1995, p. 453). Alds, para este altimo, como ja
¢ bem difundido, o Brasil seria um composto de trés matrizes bdsicas, tendo nessa “fusao
de matrizes” nos tornado “um dos povos mais homogéneos linguistica e culturalmente” do
mundo (RIBEIRO, 1995, p. 454). Seriamos, entio, uma nacao de varios povos fundidos,
amalgamados que resultaria em algo homogéneo, de uma sé lingua, como sugere Darcy
Ribeiro ou devemos nos ver como um grande mosaico de povos no qual Gilberto Freyre
(FREYRE, 2006, p.367) distingue “a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do

negro”?

Como podemos ter 43,1% da populacio brasileira se declarando Preta ou Parda
(IBGE, 2013) em um mesmo pais onde Eduardo Viveiros de Castro vé que “...todo mundo
¢ indio, exceto quem nao ¢”? Apontando “coisa de 33%” de aporte genético indigena na
populacao brasileira - embora nao se fie nesta perspectiva genética realizada por
pesquisadores da UFMG -, o autor nao se ilude com a ideia de fracionamento da
idianidade no brasileiro (ndo de pode dizer: eu sou apenas 33% indio!). Neste sentido,
poder-se-ia dizer que a populacio indigena seria soberbamente superior aos 896.000
mdigenas do Censo IBGE (2010) que conta apenas os autodesignados indios de 305 etnias.
Dai, Viveiros de Castro (2006, p. 7) no seu “exagero heuristico”, remodela a pergunta de
“quem ¢ indio no Brasil?” para “Quem NAO ¢ indio no Brasil?”, incluindo o nordestino,
o cai¢ara, o caboclo (a lista prossegue) nio como apenas parcialmente indios, como no
mosaico tricolor, nem mesmo uma fusio homogénea, mas potencialmente indios inteiros.
O Brasil nao seria um mosaico de povos, nem a fusio deles, mas um pais multietnicamente

distinto e, se assim pretendesse, majoritariamente autodesignado como indigena.

Voltando a mistura, miscigenacio, que poderia explicar esse Brasil, o site
americano U. CITY GUIDES (2014) registrou numa de suas listas de “as dez mais”,
mtitulada Countries with the most beautiful women in the world (Os paises com as mais
belas mulheres do mundo), que o Brasil estd, nesse ranking, em primeirissimo lugar, sendo

o argumento do site que 1sso se deve exatamente ao fato da mistura de povos (genes) no
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Brasil: “Porque eles tém os genes para 1sso. Os brasileiros sio provavelmente as pessoas
mais etnicamente misturadas no mundo, entio combinar diferentes tons e formas cria o

mais perfeito dos corpos” , opina o site.

Sabe-se, porém, que essa mistura e o seu produto, longe desta visao recente, ja
foram vistos como uma degeneracio em pensadores como Arthur de Gobineau, Silvio
Romero e Nina Rodrigues, dentre outros, e que agora, na contramao daquele discurso, nos
levam novamente as diferencas, porém agora, positivadas, a0 menos no que concerne a

beleza corporal das mulheres brasileiras.

E assim, sendo a soma de tudo 1sso € a0 mesmo tempo nada, muitos € a0 mesmo
tempo nenhum (ou “ninguém”, relembrando Darcy Ribeiro) em termos de definicio
nacional, buscou-se no passado - e ainda continua a se buscar, como se fosse possivel - uma
1dela expressiva disso que chamamos “brasilidade”, um tipo 1deal weberiano que pudesse
abranger e representar em si e por si todos os atuais mais de 200.000.000 de pessoas
(IBGE, 2014) neste pais de proporc¢oes continentais, com sua diversidade climdtica - desde
equatorial, semiarida, temperada e tropical, que acrescento aqui nao mais considerando a
relevancia desse fator como o fez Euclides da Cunha numa abordagem mesologica/
geograficamente determinista ao falar dos sertoes (CUNHA, 1901), mas para reforcar o
quao dificil é, como for dito, pensar uma tGnica imagem para toda esta 1mensa e

diversificada nacao brasileira.

Este trabalho é, portanto, um exercicio de revisao das leituras e dos estudos em sala
de aula - ou mais precisamente da minha particular compreensao delas - das construcoes
historicas acerca das imagens da nacio e do brasileiro tipico, estereotipado, na disciplina
Raca, identidade e imagens da nacao, ministrada no Curso de Mestrado em Ciéncias
Sociais da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP) no periodo 2013-2. E para isso,
mais especificamente, abordo as semelhancas/ diferencas de dois personagens imdigenas

1dealizados: Peri, de José de Alencar, no romantismo do Século XIX até a primeira parte

do Século XX, e Macunaima, de Mario de Andrade, no modernismo da década de 1920.

Ambos os personagens foram imaginados para pensar o brasileiro mestico. Indios,
mas “alterados” pelo contato com brancos (e negros, no caso do Macunaima). Peri se
cristianiza para cuidar de sua venerada Ceci; Macunaima se torna branco ao banhar-se nas
aguas da pegada de Sumé, o mitologico ser associado ao apostolo Tomé, o que penso ser

uma sutil alusio da cor no processo da cristianizacio - como o “tornar-se branco” dos

73

> o>

Revista ETHNE V.1 n. 1, p. 712 86 | (2022)

JANN/A\NY/A\N/ A\ / A\ /A\NY/A\N/A\N /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

discursos indigenistas atuais-, muito embora Macunaima mantenha-se absolutamente

sincrético, transitando entre as mitologias indigena, negra e crista.

Assim, o texto mnicia-se com uma discussio sobre a escolha do indio como imagem
de partida e segue com apontamentos sobre os personagens e os estilos literarios
correspondentes. Por fim, questiona-se se pensar o brasileiro a partir do indio em contato

mterétnico e mtercultural, por proficuo que seja, ainda contemplaria a brasilidade atual.

POR QUE O INDIO?

Quando Lévi-Strauss escreveu Tristes tropicos em 1955, ele falou de um momento
anterior, um retorno do Brasil a Franca (1939?), lembrando um episédio em que enquanto
fotografava igrejas na Bahia, “um bando de negrinhos seminus” pediu a ele que lhe
fotogratasse também, mas logo apos atender ao pedido - nao havia andado sequer cem
metros -, dois agentes da policia civil o detiveram alegando que ele teria acabado de
“cometer um ato de hostilidade para com o Brasil”, pois “essa fotograha, utilizada na
Europa, poderia acreditar a lenda de que existem brasileiros de pele preta e que os garotos
da Bahia andam descalcos” (LEVI-STRAUSS, 1955, p- 24), o que, inclusive, o levou a ser

detido ainda que por pouco tempo.

Evidentemente, a “matriz negra” de que fala Ribeiro (1995), enquanto constituinte
do povo brasileiro, nio representava a brasilidade para tais brasileiros. Ora, com os negros
fora, inclusive por sua falta de originalidade nesse solo americano, a exemplo dos brancos

mvasores dele, restaria ao indio a suposta imagem da mais remota pureza ancestral.

Apesar de toda diferenca entre os momentos historicos dos dois autores desta
abordagem - José Alencar (1829-1877) e Miario de Andrade (1893-1945) - ambos
concordaram ao menos numa coisa: o emprego do indio como imagem da nacao brasileira.
No caso de Alencar, Per1 é a pureza, a ancestralidade nobre da alma brasileira,
frequentemente comparado em andlises de sua obra ao passado europeu do nobre
cavaleiro em sua bravura, salvando damas, com codigos de honra inegociaveis a despeito
da situacao em que se encontresse. Ja Macunaima é um indio que curlosamente nasce

negro e finda branco (Se bem que niao morreu, tornando-se a Ursa Maior ao ir ao céu;
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apesar de tudo o que viveu nas viagens na terra, ainda retorna a sua indianidade e ao local

do nascimento) - alusio as trés matrizes raciais associadas ao brasileiro.

Foi Alcida Rita Ramos quem, a meu ver, identificou as construcoes imagéticas do
indio ontem e hoje, como na verdade “fantasias de branco” (RAMOS, 1988, p. 6) e para
seus fins, ainda que nio se dissesse 1sso abertamente. Em seu texto, ela evidencia a
construcao do contemporaneo “indio hiper-real”, que, paralelo a noc¢ao de simulacro de
Baudrillard (1981, 1990), pretende retratar o indio de carne e osso, mas sendo, na verdade,
nada mais que um modelo dele, o “indio-modelo” e “indio burocratizado” (este com base
em Weber [1978, p. 957-959] no que toca a profissionalizacio da atividade indigenista),
retratado pelas instituicoes de “apoio” a causa indigena. Deste modo, Ramos (1988) associa
essa construcao contemporanea e mercadologica do indio as imagens literarias exploradas

no passado:

No passado, as figuras indianistas de José de Alencar e Gongalves Dias alicercaram
muitos dos sonhos nacionalistas brasileiros e depois se prestaram a verve sardonica dos
modernistas dos anos 20; e na versao poés-moderna dos "amigos dos indios" também nao
falta uma boa dose de romantismo, quando se demanda dos indios, se nio um exotismo
redentor, no minimo uma inquebrantavel integridade de principios: morrer, se preciso for,
mas defendendo suas terras, resistindo ao assédio dos poderosos, repelindo a corrupcio,
denunciando os descalabros. Quanto mais estoico e resistente a tentacoes for o indio, mais
merecedor ele serda da solidariedade dos brancos. Cooptacao, assim como poder, nio é

programa de indio (RAMOS, 1988, p.6).

Assim, em nossos dias a figura exética do indio ainda representa um purismo. O
discurso agora é o ambiental, ecoldgico, tendo o indio como o ser ecoldgico por natureza,
merecedor de terra nido apenas por seu passado nela, mas também por ser o melhor
humano a habiti-la, conservando-a, interagindo com ela numa harmonia mitica e mistica.
E a Taina (2000) das telas para inspiracio das criancas brasileiras, a guardia de filhotes
ameacados que se comunica com animais ferozes como a onca; uma protetora das arvores

e da cultura ancestral.

E hd o indio de “alma inconstante” de Viveiros de Castro (2002), tal qual a murta
do sermao do Espirito Santo (1657) do Pe. Antonio Vieira (1608-1697), que nao é na
verdade apenas uma incapacidade de se sohdificar/ cristalizar como o marmore (o

europeu), conservando-se durante tempos, mas um consciente negar-se a isso. k. é também
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N1

um ser que surge de um passado negado pelos conquistadores, “sem Fé”, “sem Le1” e “sem
Re1” (SOUSA, 1587), sem historia, inclusive, e retorna a uma historicidade pré-cabralina,
sendo que, no tocante ao discurso religioso, antes visto como vitima sem defesa de uma
catequese 1mperialista, passa a ser senhor de suas escolhas, permitindo-se mudar ao que
convém, mas nunca como dominado, e sim como co-autor da sua religiosidade, inclusive

em “traducoes” de visdes de mundo com os caraibas jesuitas - segundo Pompa (2003) e

Montero (2006).

Portanto, o indio continua sendo esse misterioso brasileiro mais brasileiro. Livre,
anarquico, indomavel, niao conquistado, que de mimigo agora é conservado pelo Estado -
e aqui especialmente lhe é dado atenciao para que se conserve como tal. De todos os
brasileiros, sio tao “puros” que precisam de protecao especial (BRASIL, 1988), guardioes
para que continuem sendo indios, sem mistura, sem perdas, sem mudancas... o Brasil ainda

busca neles essa imagem!

OS PERSONAGENS, SEUS AUTORES E TEMPOS

PERI: O selvagem cavalheiro cristio

“Peri1!” Suspira a jovem Cecilia deitada numa rede de palha armada numa acacia
silvestre no jardim da casa (que bem parecia ser um castelo medieval) do Paquequer
(ALENCAR, 1998, p.42 e 46), e como ela também suspira a alma do romantismo, afinal
Peri, “filho de Araré, primeiro de sua tribo” (ALENCAR, 1998, p. 142) era nobre, se nio
na aparéncia por ser um “bugre” (assim chamado oito vezes por D. Lauriana e por Aires

Gomes) o era na alma que carregava. “...Um cavalheiro portugués no corpo de um

selvagem” (ALENCAR, 1998, p. 63), dizia D. Antonio de Mariz.

O livro de José de Alencar (1829-1877), O guarani, foi publicado em 1857,
retratando a vida de uma famiha portuguesa do século XVI na regiao do rio Paquequer,
Rio de Janeiro. No romance indigenista Alencar apresenta o indio Peri, filho de Araré, um
Goitacd. O personagem ¢ dotado de atributos como coragem, integridade, virtude,
heroismo, conhecimento de plantas (tanto o veneno quanto o seu antidoto) e técnicas

mcriveis como a da captura de onca viva. Seu unico “defeito” seria o fato de ser “bugre”,
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como o xinga a fidalga Sra. Lauriana, esposa de D. Antonio de Mariz, e por este, também
chamado de “selvagem”, um nao-cristio. Alids, é¢ somente sob condicio de se tornar cristao

que D. Antonio lhe confia a sobrevivéncia de sua filha, Cecilia.

Por Cecilia, Pert é capaz de tudo: Capturar uma onca e trazé-la viva para ser vista
por ela apds seu ingénuo comentirio de curiosidade acerca do animal; espreitar os
aventureiros que planejam um assalto a casa de D. Antonio, sendo do interesse de
Loredano possuir Cecilia como mulher; Chama-a de “senhora”, embora Cecilia diga-lhe
que nao ¢ um escravo (ALENCAR, 1998, p. 258) - é que pelo seu amor se submete
mcondicional e devotamente a ela como em “um culto, espécie de idolatria fanatica”

(ALENCAR, 1998, p. 73).

Por ela, Per1 dispoe-se a se tornar cristio (ALENCAR, 1998, p. 419) - um sacrificio
intimo ja que Per1 entendia ser contrario a sua natureza selvagem, implicando na perda da
sua liberdade de que faz analogia a um passaro com asa quebrada e a um peixe em terra
seca (ALENCAR, 1998, p. 245); e chega até ao sacrificio de morrer, oferecendo-se como
banquete aos mimigos num plano mirabolante que incluia ser capturado como guerreiro
valente para ser morto e comido, tendo antes envenenado sua carne para assim envenenar
também seus devoradores que, alids, nao sao seus mimigos, mas mimigos de D. Antonio:

os ditos “vingativos” Aymoré.

Peri é mesmo um heréi. Um nativo nobre, forte, confiavel. Agora feito cristio, nio
era em nada mais inferior ao portugués, e por isso digno de, com Cecilia, portuguesa,

compor a nacao brasileira.

MACUNAIMA: o heré6i sem nenhum carater

Macunaima ¢ o mverso de Peri. E de pronto denominado como o “herér sem
nenhum carater” pelo proprio autor: Nasce as margens do Rio Uraricoera, Estado de
Roraima, de forma excepcional: como indio nasce negro; é da etnia Tapanhuma, que

: o 3 », 4 : . . 4 A f 1
significa “gente preta”; é descrito como felo, preguicoso até para falar - o que s6 fez depois

de seis anos de idade - (ANDRADE, 1979); de uma perversidade tal que divertia-se
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arrancando cabeca de Sauvas - que, alids, via como o mal do Brasil no famoso bordao

falado seis vezes na obra: pouca satide e muita Satva os males do Brasil sao!

Ele ¢ folgado ao “mijar” todas as noites na rede sobre sua mae (ANDRADE, 1979,
p- 9) - de quem acaba noutro tempo sendo o causador da morte -; e quando 1a banhar-se
com a familia ficava mergulhando para mexer com as meninas; Esperto mesmo s6 quando

via dinheiro!

Nao ha necessidade de descrever todas as “qualidades” de Macunaima, até para
nio cair em juizo de valor, afinal esse Macunaima era um Peri as avessas, e coitado do
fidalgo D. Antonio de Mariz se, na auséncia de um Peri, dependesse de um Macunaima

para cuidar da jovem Ceciha!

Macunaima estava alheio a fidelidade, “brincando” com as cunhas, inclusive as
cunhadas (as esposas sucessivas de Jigué: Sofard, Iriqui, Suzi) e as Mani - filhas branquinhas
da mandioca (as mulheres paulistanas). A propria mulher mais amada dele - Ci - teria sido

domada a partir de um estupro que faz ao se aproveitar da inconsciéncia dela (ANDRADE,

1979, p. 28).

Mas Macunaima nio é também sé “males”: Discursa em praca, contando lendas; é
decidido a resgatar a pedra Muiraquita dada de presente por sua amada antes de 1r ao céu
virar estrela; elimina o malvado peruano Venceslau Pietro Pietra - gigante Piaima -
devorador de gente; é o criador do futebol (ANDRADE, 1979, p. 62) que Mirio de
Andrade relaciona como uma das trés “pragas” do trio de irmaios - Alids, ele teria mesmo
motivo para ver o futebol como “peste” e “praga”, pois sofreu uma forte crise emocional

por conta da morte de seu irmao, Renato, em 1913, por complicacoes apos uma cabecada

num jogo de futebol (NOGUEIRA JR, 2014).

Contudo, € no futebol que Wisnik (2008) vé como um “outro” de Macunaima - o
nosso criador do futebol que miticamente legitimaria o futebol como coisa de brasileiro -
a pessoa de Garrincha (Manuel Francisco dos Santos), jogador que a ele se assemelharia
por ter demorado a falar, ter pernas arqueadas para o mesmo lado, esperteza na infancia,
além dos casos de malandragem e sucessos com mulheres. Ora, como um mito indigena
do Brasil, Macunaima teria ressaltado entao a malandragem, o tesio, o jeito de vida
reprovado pelos padroes morais estrangeiros - mas e dai? Macunaima era ele mesmo, a
despeito de tudo e de todos ao seu redor. E livre para errar, sem culpas, sem remorsos,
sem perdoes.
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Macunaima nio € heréi sem dores, pois como os brasileiros, adoeceu de escarlatina
(ANDRADE, 1979, p.57), sarampo (Idem, p.141), ensipela (Idem, p.153), maliria
[impaludismo] (Idem, p.191) e lepra (Idem, p.197,198); for morto (embora tenha sido
depois ressuscitado pelo irmao); teve o corpo cortado na luta contra a Ulara, ficando sem
uma perna; Era fedido, tinha que espantar moscas de sobre s1, pegava carrapato, mucuins,
piolho... Enfim, apesar de mitico, ele era também susceptivel aos males naturais dos pobres

humanos brasileiros.

For indio, negro e branco; do sertio e da cidade; estava sempre em fuga num
universo de contrarios, fosse do Curupira, do monstro Capei, do gigante peruano Piama e
sua esposa - a Caapora -, e de Mapinguari, até finalmente sucumbir a traicoeira seducao da
Ulara para felicidade da vingativa Vel - a Sol -, que lhe queria o mal por nao ter se casado

com uma de suas filhas.

De seu filho morto brotou o Guarana (ANDRADE, 1979, p. 32); A lua foi
resultado de uma vitoria sua ao decapitar o monstro Capei (Idem, p. 41); dele veio a cor
amarela do Sol por ter jogado um ovo de galinha na face de Vei - a Sol (Idem, p. 213) -, e
as manchas escuras da lua sio de bofetadas que deu em Capel, a lua; Por fim, ele fol
transformado na constelacio Ursa Maior (ele e o que tinha levado consigo ao céu: seu galo,

galinha, gaiola, revolver e reldgio), apds subir ao céu num cipé de Matamata (Idem, p. 215,

217).

Macunaima pretende ser, de certa forma, um mito de origem do universo

brasileiro. Uma explicacio de nossas origens e dramas.

O romantismo de Alencar e o modernismo de Mario de Andrade

Ricupero (2004) aborda o periodo do romantismo entre as décadas de 1830 a 1870.
E neste periodo que surge - em 1845 - o primeiro projeto a nivel nacional, brasileiro, pos-
imdependéncia, de legislar a questio indigena ainda que sob a perspectiva assimilacionista:
o REGULAMENTO ACERCA DAS MISSOES DE CATEQUESE E CIVILIZACAO
DOS INDIOS (Considerando que havia antes disso o Diretério Pombalino de 1755, mas
ainda da corte portuguesa e para a provincia do Grao-Parda e Maranhao, e que fo1 extinto

por D. Maria I, a Louca, em 1798).
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Nao ignorando os prejuizos historicos desta politica imperialista para com as
populacoes indigenas, mas apenas para ressaltar uma nota, acrescento aqui que o indio,
nesse contexto, ainda que fosse “assimilado” pelo processo de construcio da nacio -
mclusive com mcentivo a casamentos de brancos com indios -, ainda possuia uma condi¢ao
ligeiramente diferente da dos negros no Brasil, pols nao se pensava assimilar os negros.
Além disso, o proprio Marqués de Pombal (Sebastiao Joseph de Carvalho Mello) havia se
empenhado em coibir o costume, por exemplo, de se referir aos indios como “negros da

terra”, pois os indios, assim diferenciados como vassalos do imperador, eram livres, e nio

escravos como os negros (DIRETORIO, 1755).

Assim, Bernardo Ricupero define o romantismo com um movimento “politico e
cultural” (RICUPERO, 2004, p.20), até mesmo por ter seus representantes atuando
simultaneamente na politica de sua época. Ele também o associa (0 Romantismo) a
mdependéncia do Brasil, ou seja, a constituicio do Brasil como povo livre politicamente,
mas também na busca de construir-se como povo culturalmente independente, auto-
reconhecido (Se bem que sua pesquisa questionava a intencionalidade de se homogeneizar
[Idem, p.23] o povo [ou melhor: os povos| nesse projeto nacional no periodo de 1830 a
1870, periodo subsequente a independéncia do Brasil [1822]). Naquele contexto, o
“Estado” brasileiro ja era poliicamente independente, mas ainda vivia da cultura
estrangeira. Faltava uma “nacio” brasileira também. Neste sentido, vale lembrar aqui

algumas das epigrafes de Ricupero como breve roteiro do tema:
“Fizemos a Itdlia, resta fazer os italianos” (Massimo D’Azeglio).

Assim aborda o conceito de naciao a partir de varios autores, especialmente
Benedict Anderson (“na¢ao como uma unidade politica imaginada”, [RICUPERO, 2004,
p. 6]) e autores marxistas. Todavia, € citando as realidades de Brasil e Argentina que deixa
evidente que a nacio nao surge com a independéncia politica, nem é naturalmente dada,
mas deve ser “construida” com simbolos que mcluem e excluem, e uma tradicio

estabelecida. Segundo o autor, esse processo ¢ feito por certos homens: os romanticos

(RICUPERO, 2004, p.37).

“No6s tivemos no Brasil um movimento espiritual (ndo falo apenas de arte) que foi

absolutamente ‘necessario’, o Romantismo” (Mario de Andrade).

Aqui destaca a necessidade de uma emancipacao literaria e mental do Brasil quanto
a Europa. Isso se da tanto pela valorizacao da literatura brasileira surgida em revistas
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(Niteroi, Popular, Guanabara), quanto em antologlas, tendo Alencar, inclusive, se
esforcado em mostrar a diferenca entre o portugués brasileiro e o de Portugal. Estavam os
romanticos unidos (Magalhaes, Nunes Ribeiro, Varnhagen, Alencar e os demais) “no

projeto de que o Brasil tenha uma literatura propria, que exista como nacao independente”

(RICUPERO, 2004, p.111).
“Tupi or not tupi, that 1s the question” (Oswald de Andrade).

Oswald de Andrade em seu “manifesto antropéfago” (ANDRADE, 1928), agora ja
no modernismo busca também no indio a figura do Brasil - embora de forma diferente do
indio do Romantismo que, alids, diz ser “cheio de bons sentimentos portugueses” (Idem,
p- 4), chamando-o de “filho de Maria” e “genro de D. Antonio de Mariz” (Idem, p.5). O
indio de Oswald de Andrade (e o brasileiro) é antropéfago, nunca catequizado, mventor

do carnaval, comunista e surrealista anteriormente a Europa. I o Brasil que luta “contra

todos os importadores de consciéncia enlatada” (ANDRADE, 1928, p.3).

Mesmo assim, citando-o, Ricupero aborda a questio da anterioridade do indio na
“América” como argumento de que estes seriam, entio, os “primeiros brasileiros”. E a
partir desse pressuposto que, retornando ao Romantismo, vé o mesmo eleger o indio como
simbolo nacional, um “mito de fundacao nacional” (RICUPERO, 2004, p. 154). Esse indio
do Romantismo - como Peri, Iracema, I-Juca-Pirama -, é heroi, nobre, virtuoso, bravo de

alma.

Quanto a Candido (2004), cito sua contribuicio como uma critica a esse modelo

de indio de alma portuguesa de que Per1 pode ser modelo:

Nisto e por tudo isto, as Memorias de um sargento de milicias contrastam com
a ficcao brasileira do tempo. Uma sociedade jovem, que procura disciplinar a
irregularidade da sua seiva para se equiparar as velhas sociedades que lhes
servem de modelo, desenvolve normalmente certos mecanismos ideais de
contensao, que aparecem em todos os setores. No campo juridico, normas
rigidas e impecavelmente formuladas, criando a aparéncia e a ilusio de uma
ordem regular que nio existe e que por 1sso mesmo constitui o alvo ideal. Em
literatura, gosto acentuado pelos simbolos repressivos, que parecem domar a
eclosio dos impulsos. E o que vemos, por exemplo, no sentimento de
conspurcacio do amor, tio frequente nos ultra-romanticos. E o que vemos em
Peri, que se coibe até negar as aspiracoes que poderiam realizé-lo com ser
autonomo, numa rentncia que lhe permite construir em compensacio um ser
alienado, automatico, identificado aos padroes ideais da colonizagio. N°O
guarani, a forca do impulso vital, a naturalidade dos sentimentos, s ocorre
como caracteristica dos vildes ou, sublimados, no quadro exuberante da
natureza, isto €, as forcas que devem ser dobradas pela civilizacio e a moral do
conquistador, das quais d. Antonio de Mariz é um paradigma e o indio
romantico um homologo ou um aliado (lembremos o “indio tocheiro. O indio
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filho de Maria, afilhado de Catarina de Médicis e genro de d. Antonio de
Mariz”, do Manifesto antropéfago, de Oswald de Andrade) (CANDIDO, 2004,
p. 42).

O texto Macunaima de Miario de Andrade, que segundo ele proprio mserindo-se
na sua obra, teria ouvido acerca do heréir pelo proprio papagaio de Macunaima
(ANDRADE, 1979, p. 221, 222), fo1 na realidade escrito em apenas “seis dias” (SOUZA,
2003) de um periodo de férias de fim de ano (em Dezembro de 1926) no sitio da familia,
em Araraquara-SP, e publicado em 1928 micialmente com apenas 800 exemplares por nao

prever o autor o sucesso que sua obra teria.

Apesar de ndo conter uma relacao das referéncias bibliograficas ao final, nao é por
1sso uma “mvencao” do autor, pois como ele mesmo declara: “Gaster muito pouca
mvencao neste poema facil de escrever” (ANDRADE, 1928) e, no entanto, como defende
sua sobrinha, Gilda de Mello e Souza (SOUZA, 2003, p.10) Macunaima - o livro - nao é
uma mera “composi¢cao em mosaico” de que teria falado Florestan Fernandes e Haroldo
Campos. Ora, sabe-se que o autor valeu-se de contos indigenas de Koch-Griinberg, de
quem vé o herol ja como sem cardter, fluido de contos onde a sexualidade faz parte
naturalmente do contexto sociocultural indigena, e dai também cita de Paulo Padro (1869-
1943) - A quem dedica o livro - pela abordagem de uma leitura da historia do Brasil a partir

da sexualidade (luxtiria), na obra Retrato do Brasil publicado no mesmo ano de 1928.

E no primeiro preficio que escreve em 1926 que Mario de Andrade fala da
sexualidade do heron que, se tomada por pornografia (ainda assim seria naturalmente
encontrada em contos indigenas e religiosos nacionais) ou nio (ironizando que a
pornografia dos outros € aceita, mas a brasileira € logo censurada de “porcaria”), tal qual o
heroi, “o brasileiro nao tem carater”. Explicando a afirmacio, fala de nio termos cardter
por nao termos “civilizacio propria nem consciéncia tradicional” como os demais povos,
e que esse carater seria a “entidade psiquica permanente” que se reflete no

comportamento, fala e andar.

CONSIDERACOES FINAIS

O que ¢ o Brasil? O que, quem e como ¢ o brasileiro? O romantismo, enquanto

movimento politico e cultural para a construcio de uma imagem independente da nacio,
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deixou sua contribuicio, uma resposta a estas perguntas. O modernismo também o fez.
Ambos foram momentos de construcao e de desconstrucao, proposicoes para a questio

que ainda hoje nos incomoda: o que nos somos enquanto brasileiros?

Ora, se somos representados pela figura de um indio impoluto, de alma nobre
portuguesa, ou por outro indio especialmente caracterizado por ser um “sem carater
algum”, ou ainda por um indio hiper-real - um simulacro, produto de exportacao
ambiental-indigenista contemporanea; Ou se somos representados pelo negro, com sua
ginga, samba no pé, de capoeira e candomblé, sobrevivente de toda dor da escravidao de
mais de trés séculos; ou ainda se somos como um grande mosaico étnico; ou mesmo o
produto de trés matrizes que se mesclaram na formacao de um tnico povo sincrético e
absurdamente mestico, a questao ¢ que ainda hoje podemos nos perguntar, como o fez
Roberto DaMatta: O que faz o brasil, Brasil? Seria a negritude do negro, a indianidade do
indio, a malandragem do sargento Leonardo (de Manuel Antonio de Almeida), a forca do

sertanejo (de Euclides da Cunha) ou a miscigenacio, a soma de todos esses?

Retratar mais de duzentos milhoes de pessoas em um sé tipo - por mais que seja
necessario ter simbolos, tradicio, identidade, unicidade - ainda ¢é tarefa ingrata de
mtelectuais. Por ora, o que se pode inferir desta elaboracao historico-conceitual a partir
desses autores, movimentos e personagens ¢ que nem um nem outro consegue em sl
somente expressar nossa totalidade (e talvez nem nossa individualidade, uns mais outros
menos). Se nao somos tao cavalheiros e fidedignos, astutos e éticos como Peri, também
nio somos necessariamente “sem carater algum”, preguicosos e tais qual o Macunaima.
Isso por que as virtudes nao sio estrangeiras, nem os malfazejos apenas recorrentes no
Brasil e em nos. Somos capazes de acertar e de errar, ou fazer os dois simultaneamente

como todos os demais povos.

Como estudo do passado, de origens, numa busca de nos encontrarmos em nossa
brasilidade remota, estes personagens continuam sendo lidos e estudados, mas mais do
que toma-los como retratos de uma nacio inteira tio divergente em si, ¢ mais viavel nos
redescobrirmos a partir destes - e também de outras imagens - sobretudo na dimensao do

respeito interétnico de que precisamos para viver neste contexto brasileiro.

Peri e Macunaima, sendo indios Goitacaz e Tapanhuma, sio também tio diferentes
entre si como os brasileiros que pretendem representar. Pensar os dois (e outros) em um

convivio simultaneo - 1sso sim - nos aproximaria mais da diversidade brasileira atual. E
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verdade que ainda vivemos sob os reflexos dos processos historicos de homogeneizacio,
mas que nos descobrimos a cada dia como uma na¢ao multiétnica e multilingue . Se somos
diferentes dos outros povos, somos também diferentes de nds mesmos e nos diferenciamos
cada vez mais, a cada geracao. Nem mesmo o Macunaima metamorfoseado de indio-negro
a branco daria conta de representar as atuais configuracoes de brasileiros, filhos das varias

mmigracoes como a oriental, por exemplo.

Portanto, como dizia Darcy Ribeiro, “O que importa é o Brasil que queremos
construir” (RIBEIRO, 2000). Nao apenas imagens possiveis do que éramos ou queriamos
ser; nao o que fomos e nio somos mais, mas o que seremos daqui pra frente é o que
realmente poderia importar. Uma nacdao sem super-heréis de fora ou de dentro, sem
privilégios a grupos ou classes especificos, seja por sua etnia, cor, propriedade ou

habilidade. Apenas pessoas convivendo em respeito mutuo.
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