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ANTROPOLOGIA E MISSAO: (DES)ENCONTROS NA HISTORIA
DOS POVOS INDIGENAS NO BRASIL
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RESUMO: Este artigo aborda a relagio histérica entre antropologia e missio no Brasil, com destaque para a
atua¢do de linguistas que desenvolveram seu trabalho em diversas etnias indigenas brasileiras a partir de um
convite do governo. A tematica é cercada de controvérsias e polémicas, conferindo uma ilegitimidade da
validade académica dos materiais produzidos. Nesse sentido, apresentamos possibilidades de dialogo e possiveis
contribuicbes entre antropélogos e missionarios, problematizando a alimentacdo histoérica de distanciamento
entre ambos, motivado por razées de que deveriam ser repensadas. Por meio de uma consulta a documentos
histéricos, artigos cientificos e livros sobre a questio, foi possivel perceber uma contribuicio significativa dos
referidos linguistas na valoriza¢io cultural dos grupos indigenas, mas sempre questionada academicamente sob
o argumento de um viés proselitista e de interferéncia cultural. Nesse sentido, levantamos a questdo dos
(des)encontros tanto de antropélogos e missionarios, quanto com os grupos com os quais trabalham o processo
comum aos dois de intervengoes sociais.
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ANTHROPOLOGY AND MISSION: (DIS)ENCOUNTERS IN THE HISTORY
OF INDIGENOUS PEOPLES IN BRAZIL

ABSTRACT: This article discusses the historical relationship between anthropology and mission in Brazil,
focusing on the work of linguists who developed their work in various Brazilian indigenous ethnic groups at
the invitation of the government. The subject is surrounded by controversy and polemics, making the academic
validity of the materials produced illegitimate. In this sense, we present possibilities for dialogue and possible
contributions between anthropologists and missionaries, problematizing the historical distancing between the
two, motivated by reasons that should be rethought. By consulting historical documents, scientific articles and
books on the subject, it was possible to see that these linguists have made a significant contribution to the
cultural appreciation of indigenous groups, but that this has always been questioned academically on the
grounds of proselytizing and cultural interference. In this sense, we raise the question of the (dis)encounters of
anthropologists and missionaries, as well as with the groups they work with, the process common to both of
social interventions.
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INTRODUCAO

O debate acerca das abordagens antropolégicas sobre a atuagao missionaria entre
populacdes indigenas sempre esteve cercado de polémicas e controvérsias. Embora haja uma
estreita conexao entre a produ¢ao de conhecimento cientifico no campo da antropologia e a
atividade missionaria, a relagio entre missionarios e antropélogos historicamente é bem
complexa, especialmente no Brasil.

Esta relagao poderia ser mais dialégica, mas a pressuposi¢ao de que os objetivos
sao distintos e as possibilidades de convergéncia parecam inviaveis, tem construido um

abismo que impede contribui¢cdes significativas. Algumas publicagdes no campo da
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antropologia tém suscitado o debate numa vertente que tem sido entendida como
antropologia da(e) missio (MONTEIRO, 2000).

Apesar da vasta documentacao disponivel a respeito da atuagdo missionaria, bem
como das diferentes perspectivas teéricas no campo da antropologia, esse trabalho faz um
recorte sobre a atuacao de linguistas que chegaram ao Brasil a convite do governo e seus
representantes. Com base no aporte de autores que discutem a interface antropologia e
missao como Pompa (2006), Monteiro (2006) e D’Angelis (2004; 2014), bem como outros
que levantam questoes para pensar como Souza (2005) e Dooley (2008), seria pertinente
levantar questoes sobre a referida tematica.

Logo, uma pesquisa que dé visibilidade a relevancia académica e missional de
instituicoes que atuam nessa interface, pode ser util para refletir essa relagio entre
antropologia e missao. Isso pode contribuir para desconstruir algumas percep¢oes permeadas
de preconceito, sem o devido conhecimento mais profundo de causa, o que tem sido muito
valorizado no campo da antropologia. Com o intuito de fundamentar a pratica missionaria
de registro da cultura indigena e tradu¢ao de textos na lingua materna e seu dialogo com a
perspectiva antropologica histérica, proponho uma apresentacio de um panorama de
atuagao da linguistica missionaria juntos a 6rgao oficiais e universidades brasileiras.

Diante do complexo cenario que ameaga a valorizagao da diversidade cultural
indigena em territério nacional, os linguistas foram e ainda sdo importantes agentes de
registro, fortalecimento e promogio da diversidade cultural indigena. F necessario considerar
o protagonismo dos povos indigenas na delimita¢ao da atuagao missionaria e antropologica
entre os indigenas isolados e com maior contato com a sociedade nao indigena. Ainda
perceber no intercambio de saberes produzidos por indigenas, missionarios e antropologos
o caminho mais adequado para estabelecer politicas publicas que promovam a diversidade
cultural.

A metodologia utilizada foi a revisao de literatura e pesquisa documental, bem como
algumas entrevistas com linguistas, com vistas a uma pesquisa de carater qualitativo. Logo,
varios dados foram utilizados na produgao da pesquisa evidenciando a acurada busca de

sentidos na interface antropologia e missao.

ANTROPOLOGIA NA(DA) RELIGIAO

Com tantas transformagdes metodologicas e tedricas ao longo da histéria, a

antropologia sempre teve um grande interesse na problematica religiosa. A religido esta nos
95

Revista ETHNE v. 3, n. 1, p. 942109 | (2024) — ISSN: 2065-1417
2>

JANN/A\NY/A\N/ A\ /AN /A\NY /AN A\ /AN /A\



A\ O O MO O AON DN DN DN DN /8

primoérdios da producdo antropologica como nos trabalhos Primitive Culture publicado em
1871 por Edward Burnnet Tylor (TYLOR, 1871) e The Golden Bough em 1877 por James
Frazer (FRAZER, 1922), obras fundantes da area, que embora reportem a uma perspectiva
tedrica problematiza representam marcos historicos importantes.

Pompa (2006) aponta a religido como o instrumento analitico preferencial para a
compreensao dos fatos e das representacdes dos fatos, ja que ela se constitui historicamente
como um poderoso construtor de realidade. Acrescenta ainda que desde a conquista
espiritual do Novo Mundo até nossos dias, a linguagem na qual se expressa e é compreendida
a identidade ¢ fundamentalmente uma linguagem religiosa. Pensar historicamente a questao
religiosa pode ajudar a repensar criticamente os conceitos antropolégicos e a propria pratica
disciplinar.

Essa percepcao da natureza religiosa da construgao e interpretacio da cultura
também pode ser identificada no pensamento do filésofo holandés Herman Dooyeweerd.
Para ele, existe a possibilidade de pensar que os mais diversos fenémenos da existéncia tém
uma explicagao no sentido que se atribui e que pode ser espiritual, ou seja, esta envolto por
um campo de significado de natureza transcendente, inclusive o desenvolvimento da cultura
em todas as suas manifestagoes, até mesmo no dominio pretensamente neutro das ciéncias
naturais (DOOYEWEERD, 2019).

Um exemplo desse comprometimento pode ser visto na pesquisa antropologica na
op¢ao metodologica e tedrica feita pelo pesquisador. Embora existam justificativas técnicas
para sustentar as opgoes feitas, Lidorio (2011) destaca que as pesquisas e produgdes literarias
seguem determinadas escolas e se comprometem com suas teorias sem transitar entre escolas
rivais e evitando cruzamento de citagdes e pensamentos. O compromisso cientifico-politico
do antropdlogo gera cadeias de apoio (e desagravo) a pensadores, escolas e obras.

Nesse ponto, é necessario observar que qualquer antropdlogo, missionario ou
linguista, no exercicio de registro da etnografia de um determinado povo nao consegue fazé-
lo com neutralidade. Evidentemente, o wétier antropolégico requer um esforco de abrir-se
para o outro, até mesmo ser afetado (FAVRET-SAADA, 2007), mas na apreensao de outras
categorias e logicas, na elucidagao de fenémenos sempre havera algo da prépria trajetoria do

pesquisador. Em outras palavras, as trocas sao inevitaveis e sempre havera intervencoes.

Tanto o antropélogo como o missionario, executam seu trabalho a partir de uma
orientacao especifica. E claro que em relagdo ao missionario essa orientacao ¢ mais explicita.

Mas isso nao deve ser interpretado como algo necessariamente ruim, pois o risco de nao
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enxergar os proprios motivos no exercicio de qualquer atividade é fazé-la de maneira
absolutista. Nesse caso o antropoélogo, caso nao tenha consciéncia da interferéncia direta de
seus motivos no exercicio de seu oficio, acaba correndo maior risco de se tornar o “deus”
que da significado para todas as realidades da cultura em que atua, mesmo que faga isso com

justificativas tedrico-cientificas.

ANTROPOLOGIA NA MISSAO

Se o estudo da antropologia, como disciplina cientifica, passou por muitas
mudangas de método e paradigma, a missao, muito mais antiga e abrangente, experimentou
transformacoes ainda maiores. No Brasil, o paradigma teolégico e metodolégico adotado
pelos Jesuitas no periodo colonial causou enormes prejuizos a diversidade cultural indigena.
Pompa (2000) explica que o programa de catequese, tratava-se, inicialmente, da ideia de
tornar os {ndios “homens” (civis) para fazé-los, depois, cristios. Esse paradigma
acompanhou todo o processo de evangelizagdo no Brasil colonial, e foi apropriado nio
apenas pelos Jesuitas, mas também por outras ordens.

Os proprios missionarios percebiam que havia questdes que deveriam ser
problematizadas e aprimoradas. Pompa registra o espanto de alguns missionarios em terra
americana, diante da inconstancia de alma dos tupinambas, tio faminta por ensinamentos e
tao rapida em voltar as antigas supersticoes. Esse e outros relatos dao provas de que o esfor¢o
da missdao sem contextualiza¢ao de sua mensagem ainda gera enormes prejuizos para cultura.

A pratica missionaria no final do perfodo colonial avancou em dire¢ao a outro
paradigma a partir das reflexdes e do trabalho de William Carey (1761-1834). Considerado o
pai do movimento missionario moderno entre os protestantes, Carey foi um evangelista da
denominacdo batista na Inglaterra. Dentre suas contribuigdes atuou como missionario na
India, onde fundou escolas, traduziu a Biblia para o bengali, sanscrito, além de ter sido um
dos fundadores da Sociedade Batista Missionaria de Londres. Os questionamentos de Carey
sobre os abusos cometidos pelo império Britinico na India estavam a frete de seu tempo, e
anteciparam muitos apontamentos feitos pela antropologia moderna ao movimento
missionario e a politica colonialista.

De acordo com Lidério (2011) desde meados do sec. XIX até hoje, diversos
missionarios académicos desenvolveram pesquisas e elaboraram estudos motivados pela
producdo de uma linha de treinamento antropolégico e missionario. Dentre eles, destaca a

contribui¢ao de George Harris, Edwin Smith, Eugene Nida, Louis Luzbetak, Alan Tippett,
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Chales Kraft, Charles Tabor, David Hasselgrave, David Barrett ¢ David Bosch, dentre
outros. F justamente nessa época que William Cameron Towsend (1896-1982), fundador das
organiza¢oes Wycliffe Bible Transleitor e SIL International, gerou o foco na tradugio da
Biblia para linguas minoritarias, fomentando grande énfase ao estudo das comunicacoes
interculturais com fundamentagao antropolégica.

A problematizacio da atividade missionaria ganhou contornos cada vez mais

complexos. Pompa afirma que:

...seja para identificar a dindmica indigena da absorcio, rejeicdo e reelaboracio da
mensagem cristd, seja para recuperar a dinamica interna ao préprio discurso
missionario, nas diferentes facetas em que ele se apresenta, é preciso acompanhar,
na longa ou breve duracdo, a dinimica do encontro-choque entre horizontes
simbdlicos diversos e a constru¢io de novos universos de significados
‘negociados’ (POMPA, 2006, p.112).

Nao queremos, entretanto, fundir ou unificar antropologia e agao missionaria como
se fossem atividades similares. Lidorio (2011) explica o vinculo e a distingdo entre
antropologia e missao da seguinte forma: “enquanto os antropélogos se propdem a producao
de conhecimento a partir de uma abordagem de pesquisa e reflexdo, os missionarios
dedicam-se principalmente a producao de servico a partir de acdes de relagao e intervencao
(p.25)”.

Hilbert (2008), por sua parte, afirma que a antropologia colabora com as agdes
missionarias de cinco maneiras distintas, a saber: (1) permite a compreensao de situacoes
transculturais; (2) esclarece tarefas missionarias, como a traducao da Biblia e o aprendizado
de uma nova lingua; 3) auxilia na compreensdo dos processos de conversio, incluindo
mudanca social; 4) ajuda a comunicar o evangelho de forma relevante para quem o ouve; 5)
constroi relacionamentos interculturais, criando pontes de compreensio e comunicagao.
Portanto, diante da argumenta¢do levantada até aqui, fica claro que a obra missionaria
intercultural depende, e, portanto, deve ser o fruto a posteriori de uma consistente

fundamentagao antropolégico-cientifica.

0S POVOS INDIGENAS E O DESAFIO LINGUISTICO

De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE)
disponibilizados pela Fundacio Nacional do Indio (FUNATI), o Censo de 2022 revelou que
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das 1.694.836 mil pessoas se identificam e sdo identificadas como indigenas, 57,68% vivem
em areas indigenas e 42,32% vivem fora de areas indigenas oficialmente reconhecidas. Com
dados linguisticos ainda nao divulgados no dltimo censo, o de 2010 revelou que 37,4% dos
indigenas de 5 anos ou mais falavam no domicilio uma lingua indigena. Também um
percentual de 17,5% que nao falava portugués. O percentual de indigenas que falava a lingua
indigena no domicilio aumenta para 57% quando consideramos somente aqueles que viviam
dentro de Terras Indigenas, da mesma forma aumenta para 28,8% o percentual daqueles que
nao falavam portugués. Naquele censo, o Brasil contava com 274 linguas indigenas faladas
em territério nacional por individuos pertencentes a 305 etnias diferentes. Entretanto, no
que diz respeito aos numeros totais de linguas e etnias, ha ainda a necessidade de estudos
linguisticos e antropolégicos mais aprofundados, pois algumas linguas, assim como algumas
etnias, também se constituem em subgrupos ou segmentos, tornando complexa a tarefa dos
dados quantitativos.

Num contexto de valorizagao cultural, o aspecto que mais sofre pressdao é o uso da
lingua tradicional. D’angelis (2014) aponta que mais de 50% das linguas indigenas
sobreviventes no Brasil contam com menos de 500 falantes. Torna-se cada vez mais
frequente a realidade em que o nimero de falantes é bem inferior ao nimero da populaciao
total da etnia. Isso leva a observaciao de que mais de 40 linguas vivas no Brasil contam com
menos de 100 falantes cada uma e, dessas, quase 30 contam menos de 20 falantes cada. Isso
representa um quadro gravissimo, que sugere o desaparecimento rapido, no futuro préximo,
de mais um consideravel numero de linguas americanas.

Em relagdo as terras de demarcacdo indigena ha grande discussio a respeito de suas
localizagdes e extensao. Em geral, essas terras sofrem grande pressao com a agao de grileiros,
do garimpo e defensivos agricolas utilizados nas propriedades ruais adjacentes. Cada um
desses fatores constitui real ameaca a manutencao dos recursos naturais necessarios as
comunidades indigenas e consequentemente a seus modos tradicionais de vida (muitas vezes,
além da reducao territorial, enfrentam a dilapidacao dos recursos naturais pelo proprio 6rgao
indigenista e ou por outros invasores).

D’Angelis (2004) observa que nessas condigdes, muitas comunidades desistem de
sobreviver como sociedades indigenas (algumas chegaram a desistir da existéncia fisica e
usaram meios de autoexterminio, como abortos generalizados), abandonaram o uso da
propria lingua e projetaram uma inser¢ao de seus filhos na sociedade nacional dominante.

Os jovens, nessas comunidades, costumam nao se identificar com o seu passado histérico e
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nao encontram razoes de orgulho nos padrdes culturais de seus mais velhos (que, em geral,
nao conhecem nem se interessam por conhecer).

Esses grupos étnicos nao siao estanques entre si ou herméticos em relagio ao
restante da sociedade. D’Angelis (2004) observa que o multilinguismo (isto é, a situagdo em
que uma comunidade humana dispoes, domina ou faz uso de mais de uma lingua) ja era
situagdo comum na América indigena pré-colombiana e no Brasil pré-cabralino. Contatos
interétnicos e interculturais eram e sao, de fato, a situacdo mais corrente, contrariando a ideia,
as vezes assumida, de que os povos indigenas viviam isolados ou apenas raramente
relacionavam-se uns com os outros.

Essa realidade multifacetada e heterogénea que caracteriza a cultura indigena em
territério nacional tem sido alvo de ag¢des indigenistas, missionarias e de estudos
antropolégicos diversos. Ha grande discussao sobre os limites legitimos dessas agoes e
estudos, e quem regulamenta esses limites sao as diferentes politicas publica que o Estado
Brasileiro vem implementando ao longo dos anos.

A partir da década de 1970, houve uma guinada em dire¢ao de dificultar o acesso
missionario aos povos indigenas. Dentre os principais questionamentos levantados nos
circulos histéricos e antropologicos com respeito a pratica missionaria, trés sao mais
recorrentes, especialmente quanto a presenga missionaria evangélica entre povos indigenas
do Brasil (LIDORIO, 2011). O primeiro infere que a presenca missionaria é nociva a cultura
dos povos indigenas em nosso pais, que a mensagem levada pelos missionarios tende a
degenerar a cultura e os costumes dos grupos com os quais eles se relacionam. O segundo
questionamento é quanto a legalidade da presenca e da acao missionaria evangélica a frente
de projetos sociais e na evangelizacdo. O terceiro pressupde que Os projetos sociais,
coordenados pelos movimentos missionarios, sirvam de fachada para fundamentar sua
presenga entre 0s grupos.

Ao concentra o olhar para o primeiro questionamento levantado no paragrafo
acima, ha um exemplo da analise feita por D’Angelis (2004) da sistematizacao da lingua
Kaingang, feita por missionarios da SIL. Em seu artigo, o autor defende que a escrita do
Kaingang nao surgiu de uma necessidade ou interesse interno a sociedade indigena, mas foi
introduzida para atender a interesses que lhe eram externos.

D’Angelis acusa a agao da SIL, no seu trabalho com os Kaingang, de preencher a
lingua do outro com significados alienigenas a cultura indigena. O autor defende ainda que
o Novo Testamento e Dicionario Portugués Kaingang, sio a prova de uma intencido

missionaria de ensino das verdades da fé crista pretendendo ir mais longe e chegar a criagao
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de uma linguagem crista que englobasse toda a vida simbdlica. O questionamento central do

autor vem da seguinte forma (grifo do autor):

Todas as sociedades indigenas no Brasil desconheciam a escrita, ainda que
algumas tenham desenvolvido alguns sistemas iconograficos de representacdo de
mensagens. As escritas que se veem produzindo para essas linguas sio inovacGes,
em boa parte de responsabilidade de linguistas ou missionarios-linguistas, nem
sempre bem realizadas. Ndo esta claro como e o que efetivamente, a lingua
indigena pode ganhar com uma escrita prépria (D’ANGELIS, 2004, P. 2006).

Esse questionamento ¢é razoavel, mas sera que nao pode haver valorizagao cultural
com a lingua registrada de forma escrita? As possiveis razoes seriam: (1) permite,
especialmente num contexto de diminui¢do dos falantes daquela lingua, que as histérias e
mitos sejam perpetuados as proximas geragoes; (2) faz um registro, mesmo que momentaneo
do vocabulario e das estruturas linguisticas que compoem aquele idioma; (3) se torna um
elemento de orgulho para os mais jovens daquela cultura tradicional frente as diferentes
culturas que lhe exercem influéncia; (4) permite maior contato com o idioma em questdo a
integrantes daquela etnia, ou a qualquer interessado de outra etnia, que nao tive acesso ao
aprendizado da lingua através da fala.

Mesmo que esses ou outros motivos deem sustentag¢ao ao registro escrito de lingua
indigenas, ainda paira a questado sobre as tradu¢Oes de textos para as linguas indigenas,
especialmente textos como a Biblia. Sobre essa questio Dooley da uma importante
contribui¢do a discussdo. Seria legitimo traduzir a Biblia para uma sociedade minoritaria?
Alguém teria o direito de fazer isso, ou esse direito nao existe?

Com base na Skopostheorie, do alemao Hans Vermeer, Dooley (2005) afirma que
cada traducdo tem suas finalidades, seus propositos, os quais nao existem por si s6, mas
pertencem as pessoas, que, por sua vez, sao os “clientes” da traducao. Os clientes podem ser
categorizados de acordo com dois parametros: (1) o tipo de interesse que eles tém em relacao
a tradugio e (2) a sua relacgio com a sociedade receptora. E importante destacar a
inviabilidade de qualquer interesse comercial numa tradugao de lingua indigena brasileira,
por ser um tipo de tradugao muito dispendioso. Nesse caso emergem outros dois tipos de
interesse: um positivo e outro negativo — as pessoas que sao a favor da traducao e aquelas
que sao contra.

Em relagao a sociedade receptora, existem clientes internos (os que pertencem a
ela) e externos (os que nao pertencem). Em relacdo a questao de legitimidade da tradugao,
Dooley defende que os clientes mais legitimos sido os internos, os proprios membros da
sociedade receptora, sejam eles clientes positivos ou negativos. Essa tese pressupde que os

membros da sociedade receptora fagam uma escolha efetiva. Para a tradugao da Biblia ou de
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qualquer outra obra para uma sociedade indigena brasileira, esse pressuposto vigora apenas
em parte. Quando um grupo indigena quer ter uma tradugao, isso nao garante que ele chegara
a te-la, porque numa traducao para qualquer dessas linguas, principalmente numa traducao
biblica, o investimento é muito alto. Assim, um cliente interno positivo nem sempre tem
uma escolha efetiva. Mas, se um grupo indigena se posiciona como cliente interno negativo,
a escolha ¢ efetiva. Pois nao haveria condi¢oes de se realizar a tradugao, nem por membros
do grupo, nem por pessoas de fora. Dooley defende com razao que uma tradugdo nao pode
ser imposta. Isso porque quem nao quer ler o livro efetivamente barra a porta contra ele.
Nio se pode forcar uma pessoa a ler. Para a tradugdo, a escolha negativa existe.

A mera existéncia de clientes externos ¢ um fato interessante. Dooley (2005) elabora

o seguinte exemplo:

Imaginemos que eu e vocé, membros de uma sociedade A, temos interesse, por
algum motivo, na possibilidade ou nao de uma sociedade B receber uma tradugao.
Como clientes externos, a minha tese é que 0s nossos propositos devem ser
submetidos aos critérios dos clientes internos, porque noés, da grande sociedade
A, ndo somos donos das pequenas sociedades B (B1, B2, B3 etc.). Existem lugares
com sociedades minoritarias, mas sem clientes externos negativos em relacio a
traducdo biblica. Certa vez, passei dois meses com tradutores africanos em
Mogambique. No Brasil, menos de 1% da populagio fala uma lingua indigena, e
o restante da popula¢io pertence a sociedade majoritaria A. Em Mogambique, é
o contrario: 98% da populagio ¢é falante nativo de uma das 25 linguas Bantu do
pafs. A populagdo é quase totalmente desses grupos B1, B2 etc.; ndo existe mais
essa sociedade majoritaria A para mandar ou opinar. O que nos interessa agora é
que, em contraste com o Brasil, a questio de legitimidade em Mogambique
raramente ou nunca se levantou. Por qué? Porque essa questdo ¢é principalmente
dos clientes negativos externos, que pertencem a grande sociedade A — nos
tempos coloniais, ndo havia oposicio dentro da sociedade A (representada por
Portugal); hoje, essa sociedade A ndo existe mais. Formulemos a questio de
legitimidade de outra maneira: Seria legitimo os membros de uma sociedade B
permitir a tradugdo da Biblia em sua lingua? Se essa pergunta soa estranha, ¢é
porque agora ela é formulada em termo dos clientes internos, em vez dos clientes
externos. Acredito que essa é a forma mais legitima da questao (DOOLEY, 2005,
P. 202).

A conclusao de Dooley levanta uma questio interessante: por que a questao de
legitimidade de uma tradugao raramente ¢é levantada em relacdo as sociedades majoritarias?
Por que, entdo, é levantada em relagao as sociedades minoritarias? Existem critérios
diferentes para os dois tipos de sociedade? A Biblia teria menos potencial para mudar uma
sociedade majoritaria? Os conceitos biblicos estariam mais distantes da cosmovisao de
sociedades minoritarias? Sejam quais forem as nossas respostas a indaga¢ées como essas, na
questdo de legitimidade elas sao de relevancia secundaria, porque a questdo precisa ser
submetida, em primeiro lugar, ao “tribunal” da sociedade receptora. O legitimo é o que a
sociedade receptora determinar; o ilegitimo é qualquer ato de imposi¢ao ou proibicao de

fora.
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LINGUISTICA E RELEVANCIA ACADEMICA DA MISSAO

A SIL Brasil é uma organizacio sem fins lucrativos que promove pesquisas,
documenta e ajuda a desenvolver linguas minoritarias no Brasil, Guine Bissau e Mogambique.
O inicio das atividades da SIL Brasil remonta a segunda metade da década de 1950, quando
os antropdlogos Darcy Ribeiro e Luiz de Castro Faria, ambos chefes de area do Museu
Nacional, enviaram correspondéncias oficiais a Kenneth Pike, entio presidente da SIL
International. Essas correspondéncias estao disponiveis nos Anexos 1 e 2 e relatam o pedido
de envio de pesquisadores da referida instituigao para atuar em territorio nacional.

Depois da chegada da SIL, um dos marcos iniciais para o estabelecimento definitivo
da linguistica no Brasil deu-se com a criagio, em 1961, do setor de linguistica no
Departamento de Antropologia do Museu Nacional, por Joaquim Mattoso Camara Jr., mas
nesse caso com participagao ativa da SIL. Souza (2008) registra que as duas instituicbes
(Museu Nacional e SIL) mantiveram convénio de 12 de agosto de 1959 a 22 de dezembro de
1980, em um periodo de mais de 20 anos. O setor de Linguistica, até os dias de hoje, possui
um consideravel acervo de documentagdo linguistica, incluindo publicagoes, inéditos e
gravagoes majoritariamente composto por produg¢ao da SIL.

A SIL também manteve convénio com a Universidade de Brasilia (UnB), de 16 de
maio de 1963 a 30 de novembro de 1979, perfazendo um total de mais de 15 anos. Em 1962,
essa universidade havia iniciado o que pode ter sido o terceiro curso de linguistica no pafs. A
SIL ainda celebrou convénio com a Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), de
11 de outubro de 1978 a 11 de outubro de 1984, em um total de seis anos. Nessa época,
alguns membros da SIL, cumpridas todas as exigéncias académicas, estudaram nessa
universidade. Souza destaca alguns deles, como Cheryl Jensen e Daniel Everett, tiveram os
resultados de suas pesquisas (dissertacio de mestrado e tese de doutorado, respectivamente)
publicados pela editora da UNICAMP. Allen Jensen, outro aluno dessa universidade naquela
época, teve sua tese de doutorado, em Etnobiologia, publicada pelo Museu Emilio Goeldi,
de Belém, Para. Daniel Everett chegou a lecionar na Unicamp e tornou-se um linguista
bastante conhecido no cenario nacional e internacional. Com a FUNAI, a SIL manteve
convenio por quatro vezes: de 31 de julho de 1969 a 30 de julho de 1973; de 29 de outubro
de 1973 a 28 de outubro de 1976; de 21 de dezembro de 1983 a 20 de dezembro de 1985; e
de 6 de setembro de 1988 a 05 de novembro de 1991, somando um total de 12 anos de

contratos efetivos.
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Apesar de todos os percal¢os relacionados a permissao e dificuldades para coleta
de dados em areas indigenas, de acordo com Yonne Leite, na época dos estudo estruturalistas
no Brasil, a SIL conseguiu dar prosseguimento a produgao de textos académicos: quatro
volumes do Handbook os Amazonian Languages, gramatica Hixkaryana e trabalhos
arquivados. Alguns membros da SIL produziram ainda livros e trabalhos ou monografias, a
maioria deles publicados, de diversas ordens: fonética (Helga Weiss e Daniel Everett),
lexicografica (Helga Weiss), fonologia (Gléria Kendell e David Eberhard), linguistica
diacronica (Desmond Derbyshire, Ivan Lowe e Cheryl Jensen), tipologia (Carl Harrison e
Allen Jensen), educacao (Sarah Gudschinsky, Gloria Kendell e Chatly e Allen Jensen),
educagio e antropologia (Isabel Murphy), classificacao genérica de linguas (Dale Kietzman),
analise do dicurso (Ivan Lowe, Loraine Bridgeman, Margaret Sheffler e Robert Dooley),
gramatica (David Bendor-Samuel, Desmond Derbyshire, Joan Green), etnobiologia (John
Taylor, Gretchen Fortune, Mickey Stout, Evelyn Jackson e Allen Jensen) e mitos indigenas
(Marjorie Crofts).

Em parceria com outras organizagdes, os membros da SIL no Brasil promoveram
oficinas de linguistica, educagao e tradugao, publica¢oes de analises linguisticas, gramaticas,
léxicos, publicagdes de literaturas em linguas indigenas, traduzidas e de autoria nativa,
publicagdo de materiais linguisticos e didaticos para o uso em oficinas e cursos de
treinamento, além de promover treinamento de linguistas em educagdo, tradugio e
antropologia. Grande parte desse material, incluindo fotos, documentos originais, audios de
entrevistas com indigenas, estao disponiveis para consulta no acervo da SIL Brasil, disponivel
no UniETHNOS, na Biblioteca Central da Universidade Evangélica de Goias —
UniEVANGELICA.

CONSIDERACOES FINAIS

A antropologia ¢ uma ciéncia relativamente nova na histéria do pensamento
cientifico e lida com o desafio da interculturalidade, a partir de uma perspectiva relativista e
holistica. Tem o dever de analisar dados obtidos em levantamentos etnograficos a fim de
elaborar etnologias. Isso acaba suscitando o surgimento de novas questdes e uma delas
poderia ser a diminui¢do do ruido histérico entre antropélogos e missionarios, abrindo
possibilidades para novos olhares e novas descobertas. Seja para construcao de
conhecimento, seja visando intervengoes culturais de servico as comunidades indigenas, a

possibilidade de cooperagao pode ser util na elucidagio na complexa realidade das etnias
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indigenas no Brasil, fazendo surgir um novo paradigma na relagido entre missionarios e
antropo6logos.

Nesse cenario, a SIL Brasil ¢ um bom exemplo de integracdo entre a linguistica
académica comprometida com todos os rigores metodolégicos e a missao. Seja através das
pesquisas e publicagdes feitas em instituicdes académicas, nos convénios com os Orgaos
governamentais, ou na produc¢ao de registros linguisticos de seus missionarios e linguistas,

SIL Brasil ¢é referéncia dessa integracao tao necessaria e frutifera.
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MINISTERIO DA AGRICULTURA

Rio de Janeiro, 19 de Abril de 1956
Senhor Profes:
Kenneth L :]J(C
Instituho Lincsuistico de Verano
Rox 870 :

Glendale, 5

C.'JJE“‘(‘-;:.T’&. - USA

Senhor Professor

Na qualidade de chefe da 3Be 3JO de Estudos do
Servico da rrotoc“o aos fndios - Myseu do $ndio, venho
mgnifestar a V.S. nosso vivo interssse pela obra cien-
desenvolvida pelo Instituto Lvnculuu ico de Verao
das llnguds indigenas sul-americanis.

Como @&ste e, precisamente, o campo dos estudos

cos g experimentoumenores progressos em n0»~n
, nos ultimos anos, veriamos com a maior satisfa
caldquer injciativa do Instituto, vizando o estudo (‘ﬂc
incuns indigenas do Brasile No caso de ser possivel
nteressar alguns_ dos colaboradores de V.S. para cut O~
bra, posso asseRUrar que tudo_ farei para xa0111par 1es
o v-ubwlqo. ﬂuqtro de. mlnhas atrlbuloo”s funci o«M;s no
:ojc_Lo, as uu”thQO -
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Q
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)

l-a conceﬂqo de licengas oficiais para atuar junto
aos (.._OS; 5.0 7

2 - facilidades de transparte e estada gue em alguns
casos podem Ser fJCUltddO§ pelo Se.P.I.;

~

. 3 - o,,‘vau ldgde de fager eSanlho de gdapltaguo no
IMugeu 4o lnklo, ate o completo dominio do poritu-

¥
(Y17
-

3

* gues e de inserigao especial como ouvinte do Cur
g0 de Ay ;-fglxggmunvo em Antropologia Cultural,
ministrado pelo Museu do Indio.

“‘*bu¢uq"o gue néste momento a arincipgl ta-
refa gue se apresenta no campo das lJJ\Ji,.Jv; ar indigena
seja o levantumenyo de dudes pura-a revisao das nossus

classificagoes, todus altumente uc‘.l.\ ientes por se basea-
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Queira aceitar, senhor Professor, meu
120 S ,;lq magnifica obr .que vem reallzunio,

ronunc iar no Juseu do indio e minha dsperanga
nosso encontro resulte un, verdadediro progresso
Zos de-sua egpeciglidade no Brasile.

b‘ ficiosamente

Darcy pLb€irg”

radecimeyglos pelas 00ﬂ~cr ‘neias gue teve a bon

‘:E%:%%:ggj:ecuao de Esf

vigo de I Protegio aos
do Indio.

Diretor do Curso de Aperfeigoamenic

em Aptropologia Culiural.

T

Profegsor de Etﬁouféfiq ragile irg
Lingua Tupl da Faculdcde Nuciorn

Filosofia - Universidade do

* Correspondéncia do antropélogo Darcy Ribeiro, na época chefe de secdo do SPI, ao professor Kennet L.
Pike, na época presidente da SIL International. Copia da carta original do acervo da SIL Brasil, disponivel no
Espaco Sociocultural e Linguistico UniETHNOS, na Biblioteca Central da Universidade Evangélica de Goias,

campus Anapolis, Goias.
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ANEXO 2*

UNIVERSIDADE DO BRASIL
Museu Nacisnal

Em 26 de abril de 1956
Do Pref. Luiz de Castre Farla,chefe da Div, de Antrepelegia
Ao Dr, Kenneth L, Pike,de Summer Inst, ef Linguistics

Assunto pedido de coeperacas

Prezade Professor

Fer ecasiae da sua recente visita ae Ris de Janeirs tivemes
scasiie de discutir viriss aspectes do nesso pregrama de desenvol-
vimente das pesquisas no setor das linguas indfgenas do Brasil.

Certes de que o Sumner Institute of Linguistics poderi con-
tribuir de maneira eficaz e decisiva para a realizagao diquele prs-
grama,renovames ® nosso pedide,no sentids de que nos seja prepercle-
nada uma ajuda tecnica adequada.

A Divisao de Antropelegia e Etnegrafia deo Museu Naclonal da-
ria a qualquer especialista em lingufsticn indicade por V. Senhoria

e enviado ae Brasil pele Summer Ingtitute of Linguistics tedo » apals

necesgaris a ronllzlq:o de pesquisas de cumpe,no setor da Llngufstl-

ca,entre o5 Nosses Erupes 1nd{genas.

Antecipadamente agradecidos pela ceoperigao que rnes puder pre-
perciensr,reafirmamos ® nesse sincers desejo de estreitar cads vez
mais as nessas relagoes cient{ficas cem o Summer Institute of Linguis-

tics e em particular cem V. Senheria.

,:::f] e Y L L 3

?uiz de Castre Faria

Chefe du Divisae de Antrepelcgia e Etnegrafia

* Correspondéncia do antropélogo Luiz de Castro Faria, na época chefe de Divisio de Antropologia e
Etnografia do Museu Nacional do Indio, ao professor Kennet L. Pike, na época presidente da SIL International.
Copia da carta originar do acervo da SIL Brasil, disponivel no Espaco Sociocultural e Linguistico UniETHNOS,
na Biblioteca Central da Universidade Evangélica de Goias, campus Anépolis, Goias.
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